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El objeto de este trabajo es indagar en aspectos organizacionalesy simbdlicos del culto
del Santo Daime haciendo énfasis en e desarrollo de uno de sus grupos periféricos en
Argentina'.  Propongo ademés que el grupo en la modalidad loca puede ser
considerado un movimiento utépico, a pesar de los usos ideol 6gicos obligados por su
forma de organizacion cuya variabilidad se verifica en una historia signada por las
traslaciones urbanas. La particularidad del caso reside en que es un culto que tiene su
origen en Brasil y que, por diversas circunstancias que iré describiendo en el trabajo,
vino a tener un desarrollo en Argentina en donde existen varios grupos del mismo
operando en la actualidad.

Para comenzar diré que se trata de considerar cdmo y bajo qué condiciones este culto
trasvasa las fronteras nacionales y consigue tomar un cariz de funcionamiento que tiene
mucho de las caracteristicas tal como se practica en Brasil, mantiene por ejemplo todala
estructuraritual, y aesto sele suma cierta concepcion particular de funcionamiento
que es la de aspirar a ser una ‘comunidad’. Como descripcion inicial acerca del grupo
puedo decir que se trata de un conjunto de practicas que tiene como base € uso
chamanistico de una infusién cuyo nombre depende del grupo que se trate: entre los
campa es caapi, los ashuar 1o denominan natem, los cashinaua miri, también existen
otras denominaciones'" pero sin duda la més conocida es la designacién quichua que la
designa como ‘ayahuasca’ (que significa‘liana de los espiritus’). En €l contexto urbano
de comienzos de siglo XX y gracias a la apropiacién gue hace fundamental mente un
hombre, Raimundo Irineu Serra, la bebida comienza a ser conocida como ‘Santo
Daime vy esto es porque los cantos de Ilamada por é recibidos del Astral, simil de
cantos chamanicos o icaros -que luego fueron considerados himnos de la doctrina-, en
numerosas ocasiones aparece € verbo ‘dar’, ‘dai-me amor, dai-me forca’ y otras
similares por lo que Irineu Serra dio a esta raiz linglistica el carécter de expresion
sagrada. Otras fuentes de las que abreva el culto son €l cristianismo y la Umbanda.
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Pero aqui no nos ocuparemos del modo del sincretismo sino del anclaje socio-simbdlico
a partir del que se redliza la practica en una de las lineas que tiene como gje € culto
descrito:  reconocen a Raimundo Irineu Serra como € fundador y ‘Mestre’ (Mestre
Irineu) de la actividad doctrinaria y que tiene como referente principal uno de los
antiguos seguidores de esta persona, me refiero a Sebastidn Mota de Melo (Padrino
Sebastian) que, a falecimiento de Mestre Irineu, organizd su propia lglesia
separandose del tronco principal. Al comienzo gjercian € culto en las afueras de Rio
Branco y al cabo de untiempo €l lider mencionado comenzo a plantear la necesidad de
mudarse del medio suburbano al centro mismo de la selva enarbolando un discurso
milenarista”, es decir, de la proximidad de cambios radicales en el mundo y, por ello de
la construccion de una comunidad autosuficiente.

Por otro lado también me interesa como podemos hablar de comunidad moral en el
sentido sefidlado por por Edward Shils (1996) que trata la diferencia entre centro-
periferiay de cOmo esta nocion se relaciona con la de communitas, concepto de Victor
Turner (1981). Esta delimitacion es relevante para el caso puesto que como he indicado
al comienzo se trata de una transposicion de un modelo de funcionamiento, de un
sistema socia en un territorio, el centro del culto, hacia contextos més dindmicos como
puede serlo el sistema urbano de la ciudad de Buenos Aires y alrededores, la periferia
del culto: como podra verse ya desde el comienzo el mencionado culto tiene al menos
la particularidad de ser lo suficientemente ‘diferente’ como para encontrar dificultades
en su arraigo fuera de su contexto folk , apesar de lo cual sucedi6. El planteo basico
es gue esta extension de funcionamiento del culto, desde su nlcleo amazdnico hacia
la(s) ciudad(es), se hace manteniendo la estructura comunitaria en su sentido simbdlico
y luego en el plano material, una vez que las premisas doctrinales han arraigado en un
grupo dado que g erce la practica, para el caso me refiero al segmento argentino.

Esto dltimo resulta una hipétesis que es la generadora de otro objetivo de orden tedrico
del trabgjo: el modelo que moviliza la accion de los grupos en general es “utdpico’
pero el modo de llegada a la mencionada utopia es a través de recursos ‘ideoldgicos’
rearmados desde el mismo modelo a partir de la “experiencia’ adquirida e incorporada
por los neofitos. Sintéticamente, la tesis es que la diferencia de experiencias tiene que
ver con laintensidad con que se vive |o sagrado, que en la ciudad es muy intermitente y
fragmentaria y que en € centro del culto se vive en un estado numinoso (Otto, 1965)

gue tiende a ser constante.
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Esto no quita que se plantee la opcién de detectar elementos ideol 6gicos en el centro del
culto en tanto que alli también ocurrieron transformaciones, ya que cuando hablamos de
utopia es un sentido nativistay reificado, sin duda ellos tienen unaimagen de si mismos
gue hacen que desde la periferia se vea como €l ideal a que se debe acceder. En ese
sentido es Util la designacion que le da Paul Ricoeur (2001: a y b) alos ambitos
relacionados con el debate sobre ‘ideologia y ‘utopia como formando parte de la
imaginacion social y cultural’. La pregunta es ¢cémo se llega a horizonte utépico que
en nuestro autor esta concebido como generador de actitudes tendientes a explorar las
formas sociaes inexistentes, pero que pueden llegar a ser o a aproximarse a aquél
modelo imaginado? En este punto me ubico en el plano de la‘experiencia yaqueesel
complemento obligado de lo ideoldgico y 1o utdpico.

En e caso de la ideologia, Paul Ricoeur es concreto y, a pesar de pensar que forma
parte de la imaginacién socio-cultural, cumple tres funciones. deformacion,
legitimacion e integracion. Para nuestro caso € planteo es e mencionado en la
especificacion del tema: en los grupos periféricos se valen de estas funciones para
fundamentar la practicay aproximarse, de este modo, ala utopia.

A continuacion, en la primera seccion, voy a desarrollar algunas generalidades referidas
a culto en Brasil y en relacion a lo que es la comunidad desde € punto de vista
objetivante pero, a mismo tiempo de manera complementaria, la concepcion nativa de
la comunidad y lo comunitario. Mi propuesta es que en mas de un sentido ambas
concepciones se tocan pues, en el momento de ser representada la cosmovision de lo
comunitario, se trasladan como si vinieran adheridas y la descripcion se gjusta a
mostrar el hecho de que se trata de una ‘Nova Jerusalém’ como una utopia realizada.

En la segunda seccion me interesa destacar como |os elementos descriptos en lo relativo
al centro del culto se hallan imbricados en € desarrollo del culto en Argentina:  éste
comienza como una actividad urbana e inmediatamente se traslada a un campo donde se

establecen criterios ‘comunitarios’, el sitio es denominado por los agentes ‘la
comunidad del campo’ que es concebida en una primera etapa como un érea utopica en
los suburbios de Buenos Aires. En un desarrollo posterior la mencionada comunidad
eclosiona y la préctica del culto en Argentina pasa a desenvolverse nuevamente en la
ciudad de Buenos Aires con la particularidad de que la impronta de cierto ‘sentido de
comunidad’ viene a agregarsele en e funcionamiento del culto de manera que

explicitaremos en este punto.
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En la seccion tres, en los comentarios finales, establezco una correlacion entre las
premisas presentes en el centro del culto y su desarrollo una vez que e mismo hace su
ingreso en la Argentina, con especial énfasis en el aspecto de las funciones ideol 6gicas

que se coordinan e intersectan con la significacion de la utopia.

Comunidad y centro: La utopia en su concepcién milenarista®.

El culto del Santo Daime es un conjunto de grupos gue realizan la ingesta de una
infusién elaborada con una liana —agube (banisteriopsis caapi), y con las hojas de un
arbusto —rainha (psychotria viridis), la mencionada ingesta se realiza en un marco
ritual. Las premisas basicas del culto fueron creadas por el Mestre Irineu a partir del
ano ' 30 hasta los ‘ 70, me refiero a la estructura del ritual en el que estan implicados €l
canto, €l bailado, losrezosy su forma.

Al falecer Mestre Irineu €l grupo inicial se fragmentd resultando de esta fision una
linea liderada por Padrino Sebastidn uno de los discipulos del primero. Estalineatiene
sus primeros desarrollos en el gido de Rio Branco no muy lgjos de Alto Santo, sitio
donde Mestre Irineu tenia la iglesia principal del culto (existe en un suburbio de la
ciudad que lleva e mismo nombre), en la denominada Colonia 5000. Aqui, al fallecer
Mestre Irirneu, Padrino Sebastian tenia una cantidad de seguidores que practicaban sus
doctrinas y realizaban los rituales en una iglesia propia, lo que posibilité la
independencia inmediata de esta linea bajo la sigla CEFLURIS (Centro Eclético de
Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra). Este grupo continlia hasta el dia de hoy
teniendo como cabeza al hijo de Padrino Sebastian, Alfredo Gregorio de Melo. La
caracteristica de esta linea es que tuvo mayor trascendencia que otras igualmente
descendientes de la doctrina de Mestre Irineu y que también contintan hasta el dia de
hoy. Esto se debe en parte a que Padrino Sebastidn era poseedor de un poderoso
carisma y planteaba que cambios radicales iban a acontecer en el mundo y que habia
que prepararse para esto construyendo la ‘Nova Jerusalém’ en el medio delaselva. Se
supone que aqui € pueblo elegido iba a poder mantener un modo de vida acorde con
los ciclos naturales sumado a ello, que la consagracion de la auto-subsistencia serian los
paradigmas sobre e que los habitantes de ‘Céu do Mapi& (asi se denomina € lugar
donde se instal6 €l grupo) construirian su camino que es, justamente, mantenerse dentro
de los limites de una comunidad y con un minimo contacto con el exterior de modo que

toda la accién ritual no resultase contaminada.
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Estas premisas resultaron atractivas a jévenes que en los afios ' 70 buscaban modos
aternativos de vida y que encontraron alli un buen lugar para desarrollar sus
inquietudes lo que atrgjo la atencion del Estado brasilefio para determinar cudles eran
las intenciones del mencionado grupo. En la pesquisa sobre €l culto se llego a la
conclusién de que la préactica debia ser tolerada por formar parte del acervo cultural de
los estados amazénicos 1o que le dio a grupo mayor resonancia aun, generandose un
movimiento tendiente a crear lugares para la practica del culto fuera de los estados de
Acre y Amazonas. Los primeros lugares se instalaron en Rio de Janeiro y Brasilia
desde donde se difundi6 a otras ciudades de Brasil y hacia otros paises
fundamentalmente a través del flujo turistico y en virtud del exotismo de lapractica. En
este intercambio transnacional se incluye a la Argentina caso del que hablaré en la
segunda seccién. Se impone antes de esto algunas precisiones sobre e significado de
esta comunidad en Brasil.

‘Céu do Mapid se encuentra en el distrito de Pauini, estado de Amazonas, Brasil, a
unos 200km. aproximadamente de Boca do Acre que esla ciudad mas cercanaa sitioy
gue se encuentra en la desembocadura del rio Acre en el Purus a mismo tiempo ésta se
halla a un poco méas de 200 kilémetros de Rio Branco, capital de Acre. La llegada del
grupo a este lugar no fue de primeras ni estuvo exento de dificultades. Después de
algunos problemas con las autoridades, €l grupo que se desempefiaba en Colonia 5000
(Rio Branco) bgjo la ‘comandancia’ de Padrino Sebastian, decide que tienen que
continuar sus actividades en medio de la selva pues es dli donde podrian cumplirse las
premisas de la doctrina postuladas por este hombre acerca de la limpieza espiritual y de
las milenaristas: la ‘Nova Jerusalém’ solo podria erigirse en un lugar aislado y algjado
de los centros urbanos. En un primer momento se mudan a un seringal en Rio do Ouro
pero a cabo de poco tiempo deben retirarse de ali a causa de una disputa por tierras.
Después de este suceso, y por ser altos conocedores de la regién emplazan un lugar
internandose en & afluente del Purls, €l igarapé Mapia, realizando ali rozados hasta
gue progresivamente fue convirtiéndose en un amplio solar en donde fundaron una vila
(la mencionada més arriba: Céu do Mapid). El sitio pasd a convertirse en e centro del
culto de esta linea (CEFLURIS) del Santo Daime y Colonia 5000 pasd a ser un 6rgano
de difusion importante, de conexion con las futuras iglesias periféricas.

De modo que € instalarse en este sitio en la selva respondio, en primer lugar, alos
Ilamados del lider que por ese entonces proponia la construccién de la ‘Nova
Jerusalém’ para obtener la Salvacién en la tierra'y, en segundo lugar, que €ello sdlo
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podria lograrse si conseguian algo cercano a lo que puede denominarse como auto-
subsistencia material, que consistia en la intensificacion del modo de produccion
caboclo: me refiero a sistema de rozas, talay quema de la selva con €l cultivo de arroz,
porotos, frutales, macaxeira, caza y pesca, huertas, cria aviar y ganado bovino. Todo
esto dirigido a mantenerse con un minimo de dependencia del ‘mundo exterior’ del
grupo en formacion.

Al comienzo el grupo actuaba de manera comunitaria, al ser relativamente pocos, unas
100 personas, todas trabajaban en comln haciendo rozados y otras actividades pero con
el correr de los afos, las familias fueron convirtiéndose en familias extensas que
trabajaban de manera independiente buscando los mismos objetivos de autosuficiencia
aunque no de total independencia del centro de la actual vila de Céu do Mapia. Es
decir, como €l grupo fue diversificandose, muchos de los primeros pobladores se vieron
en la obligacién de ir extendiéndose por los territorios aledafios para poder mantener
este ideal de autosuficiencia generando cierto nivel de fragmentacion mas el grado de
cohesion interna continud siendo de lamismaindole.

Lavida en ‘Céu do Mapi&, de una manera sintética, puede describirse como sigue: la
unidad basica de actividades es |a familia o un conjunto de familias emparentadas. Los
hombres en general, trabgan juntos. levantandose muy temprano van a recorrer las
armadilas de caza y a extraer macaxeira; S hubiese rozado, segin en la instancia
productiva en que se encontrara, se capinara la plantacion de arroz, porotosy roza. En
el caso en que se estuviera en la faena de realizar € rozado se harian tareas de limpieza
de la maleza de la selva para luego derribar los arboles de modo que estuviese
preparado parala quema. En el caso de un rozado yalisto y funcionando se esperaria
la cosecha, en general de arroz y feijoes (porotos) en donde también participan las
mujeres. Fuera de la época de cosechas siempre hay algo para hacer como reparar
cercos, cuidar € ganado, tareas de ordefie, trabgjos en e huerto, juntar estiércol,
construccion y/o reparacion de viviendas. También hay otras actividades como €l
mantenimiento de maquinas (generador, de carpinteria, peladora de arroz y otras) que se
realizan en e contexto de multidaos (trabajos comunitarios) que se efectian los lunes
(segunda feira) y que se centran en lavila de Céu do Mapia como el mantenimiento de
caminos, construccion del acoude (dique), construccion y reparacion de los edificios
‘publicos’ y mantenimiento delaiglesia.

Las mujeres también forman parte de este movimiento de multitud, pero sus tareas se
centran més que nada en la cocina o agun servicio como la limpieza del templo o
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acompafiar a alguna madrinha o padrinho ayudandolos en sus respectivas casas. En la
vida cotidiana las mujeres se dedican a cosechas especificas, como ya lo sefialé con
anterioridad, pero se centran de manera casi exclusivaa mantenimiento del hogar como
la limpieza de la vivienda, comidas, cria de gallinas, huerta, lavado de la ropa y
desbrozamiento del terreno aledaiio alas casas.

Por lo demés, en lo que resta de tiempo, las personas de cada familia realizan visitas
entre si a manera de sociales pero, en general, la dedicacion a las tareas mencionadas
llevan un gran porcentgje de su tiempo y de no mediar los rituales, que son cada 15 dias
(los denominados como concentracdo) mas los dias de festival en junio y diciembre
sumado, donde se realizan una cantidad mayor de rituales llamados himnarios
(hinarios), ae€llo feitios (rituales donde se elabora € Santo Daime) y otros designados
como estrelas y ensayos, nada interrumpe las tareas diarias.

Mas esto no tiene nada de rutinario en tanto que la consecucion de estas actividades que
sintéticamente hemos resumido aqui, forman parte de lo que cada familia debe realizar

para considerarse como estando en el ‘camino espiritua’, es decir tender hacia la auto-

subsistencia a partir de un profundo conocimiento del mundo selvético: esto es lo que
las personas deben hacer en lo cotidiano para obtener la Salvacion. Debo aclarar que
para estas personas, la Salvacién no es un gesto que se realiza por € mero hecho de
decir ‘pertenezco atal grupo’, sino gque se trata de un conjunto de preceptosy acciones
gue deben realizarse como consecuencia de los mismos. Entonces puede decirse que los
preceptos que corresponden a lo comunitario y la comunidad resultan ser elementos
destacados dentro de las cuestiones que deben tener caracter de performance para que
la Salvacion ocurra.

Por un lado, el espacio de la “Nova Jerusalém’ es localizado, la verdadera comunidad
debe estar en Céu do Mapia pues este es €l lugar que Padrino Sebastian encontré en su
estado de elegido, en éxtasis mistico, como para ser designado como el lugar que debia
ser habitado para que la salvacion sea posible. Pero la construcciéon de esta ‘Nova
Jerusalém’ no se realizo y realiza de tal modo que las cosas vendrian més alla en un
tiempo futuro y lejano del cual deberia esperarse el momento de su llegada, como en el
caso de los ‘cultos cargo’ (Worsley, 1980), sino que es un lugar dindmico, lo que debe
hacerse agqui es trabajar duro y conocer |os secretos de la selva porque es alli de donde
van a obtener todas las cosas necesarias para la subsistencia:  la ‘Nova Jerusalém’ es

pues vivida, existe en el momento presente para quien siga el camino sefidado.
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Para estas personas es necesario estar en la selva para procurar la Salvacion, pero no
todos quienes van para redlizar e ‘trabajo espiritua’ con Santo Daime pueden formar
parte de lacomunidad. Para que esto ocurra deben aprender a sustentarse dentro de la
selva, es decir, avivir sin precisar nada que de ali no pueda extraerse. Mas esto no es
lo Unico, sino que también debe conocerse a las personas que estan en condiciones de
realizarlo: esto no se conoce de inmediato sino que, justamente, los que Ilegan tienen
que aprenderlo de alguien gue si lo hace, es decir, que esta transitando por ese camino
espiritual, esto mismo es un cerrado circulo de gente que abrieron los primeros rozados
en Mapiade los que € actual lider Padrino Alfredo Gregorio de Melo es un primus inter
pares, y por ello esla cabezavisible del grupo.

Pues entonces € nedfito que ingresa al grupo, los va conociendo, me refiero al conjunto
de preceptos que estoy presentando, y con el correr del tiempo una vez que ingresa en
Céu do Mapia emprende @ duro trabajo que significa vivir ali. Pero, repito, que €
simple hecho de estar alli un corto tiempo no hace a nedfito, de manera automética,
miembro del grupo de personas que habitan'" espiritualmente la ‘Nova Jerusalém’.
Debe ser reconocido como tal por e grupo de familias que si se ven a si mismas como
formando parte de la espiritualidad del culto en su punto mas alto. Ahora bien, este
conjunto de valores no es comprendido del todo y de manera inmediata por las
personas que ingresan al culto.

Para dilucidar qué significa la comunidad en Mapia es relevante mostrar este
movimiento que estoy describiendo sobre lainclusion del nedfito en su seno. De este
modo se accede a la comprension de que la comunidad no es simplemente un limite
dentro de un territorio sino que e componente ideacional-ssimbadlico es nodal en este
caso paradelimitar sus fronteras.

He expuesto que ha habido familias en Céu do Mapia que siguieron a Padrino Sebastian
cuando fallecié Mestre Irineu, esto resulta ser la base social de la comunidad tal como la
estoy describiendo. Pero es posible seguir el camino de un ‘ingresante’ al culto en una
etapa mas o menos inicial a partir de donde éste toma contacto con Céu do Mapia.
Debemos tener en cuenta que ya ha conocido el culto a través de alguna iglesia en la
periferiay por eso llega agui, es decir, después de haber participado en una cantidad de
rituales y de haber hecho la ingesta de Santo Daime en el lugar de ‘origen’. Pues
entonces el nedfito, cuando Ilega a Mapid, tiene una relativa desorientacion respecto de
quién es cada cual dentro de lacomunidad. Vaa ser recibido en una suerte de hosteriao
en el hogar de gente que tiene su propia casa dispuesta para este fin, mas esto no implica
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que e nedfito va a incorporar conocimientos o relaciones sociales relevantes de
inmediato como no sea de superficie. Su conexion mas inmediata con la comunidad en
Su conjunto van a ser los rituales ya que, en general, cuando se reciben més nedfitos es
durante los festivales que se realizan en junio y diciembre.

No es este trabgjo € lugar para describir la ‘forma’ de los rituales pero si puedo decir
gue es el momento donde se realiza € ‘trabajo espiritua’ y laingesta de Santo Daimey
gue, también, es e momento en que la comunidad reafirma su condicién detal. Por ello
el nedfito rapidamente se vuelca a relacionarse con tal 0 cual persona perteneciente a
alguna de las familias que conforman la elite de Céu do Mapid. Esto es asi puesto que
normalmente estas familias no tienen comunicacion fluida en lo cotidiano y todo
aparece ante quien ingresa a seno de la comunidad como una interconexion esencia en
el momento del ritual. Esto no sucede de este modo sino que las mencionadas familias
se conocen muy bhien sdlo que existe una lucha cuasi-faccional, por decirlo de algin
modo, por la busqueda del reconocimiento de la ‘atura espiritual’ de cada una de éellas,
por lo que la captacion de nedfitos es el resultado de este ‘ reconocimiento’.

En este movimiento de captacion el nedfito va a conseguir unarelativaintegracion en la
comunidad tanto s decide y puede permanecer ali, entonces éste redizara su vida
cotidiana en el ambito de la familia extensa en cuestién. De no permanecer en Mapia,
de todos modos, € mismo nedfito habra conseguido contactos, mayor conocimiento
espiritual y padrinazgo para continuar con su labor fuera del centro espiritua y, en
ocasiones en que regrese a Céu do Mapia, tendrd mayor cobertura a causa de este mayor
entendimiento de la situacion.

Con lo que termino de sefialar pretendo decir que existe una diferencia entre lo que €l
neofito ve cuando llega a Céu do Mapidy lo que sucede de manera mas concreta, esto
eslavision del nedfito no puede ser de otra manera que superficial. Para el nedfito todo
aparece como fragmentario y en parte es de este modo: se trata de un interconectado
mosaico en donde |os pasos de un recién-llegado son controlados con celo y mediante la
modalidad que describo sobre la captacién de nedfitos. Este sistema no es solo e modo
en que cada familia obtiene el reconocimiento sino que, también, es el modo que tienen
de mantener la comunidad entendida como el conjunto de quienes participan de la
percepcion y conciencia de estar viviendo en la ‘Nova Jerusalém’ a modo de una
communitas (Turner, 1981). Puesen un primer momento el nedfito no tiene conciencia
de ello, entonces agui € gjemplo sirve para determinar cuadles son los limites y de qué
manera se constituye la comunidad en este caso. Y en este caso debemos pensar la
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comunidad no como una pristina red de relaciones sin ningun tipo de carga social
destinada a establecer niveles de jerarquia y campos diferenciados con diferentes
habitus (Bourdieu: 1991, 1999, 2006). Sino que, como puede verse en laincorporacion
de los nedfitos, hay un momento de diferenciacion relativo a la pertenencia a una u otra
familia y por consiguiente a la comunidad, pero cuyas dimensiones el nedfito va
tomando cuenta en el espacio abierto por la socializacion en una determinada familia.
Esto es asi por cuanto € nedfito comienza a relacionarse, justamente, en el interior de
una familia y a participar de actividades conjuntas y también comienza a relacionarse
con otras porque estas familias, a pesar de vivir a cierta distancia espacial unas de otra,
tienen puntos de contacto sociales por conocerse y reconocerse como sostenedores del
culto. De este modo € capital social de quien ingresa se va incrementando en este
movimiento, cosa que |o prepara para seguir o para tener alguna importancia en e lugar
desde donde € nedfito va a centro del culto o bien formar un nuevo grupo. En la
siguiente seccion veremos la influencia de este proceso en lo que denominamos iglesias

0 puntos periféricos.

Aspectos ideologicos del culto en Argentina: la aspiracion a la utopia.

La seccion argentina del culto comenzd a formarse en el momento en que el mismo se
expandia hacia las ciudades. Concretamente para nuestro caso fue debido al flujo
turistico: los primeros encuentros entre argentinos y personas que practicaban € culto,
salvo un par de excepciones”!, fue a través sus sedes en Rio de Janeiro y en Maua.
Después de sucesivos vigjes viene a instalarse en Buenos Aires €l segmento mas
numeroso y en Mendoza otro, aqui vamos a ocuparnos del grupo de Buenos Aires: para
destacar de esto es que € culto, me refiero a grupo aqui formado, después de un
desarrollo en la ciudad pasa a funcionar en una de sus zonas aledafias (San Andrés de
Giles) que era denominado por los que conformaban e mencionado grupo como
‘comunidad del campo’. Llegados a este punto voy a mostrar queé es |o que significaba
para estas personas la nocién de comunidad y cdmo ésta se relaciona con su calidad de
iglesia periférica del culto. El planteo general es que los nedfitos intentan transpolar el
modo de funcionamiento de Céu do Mapid, con ello estamos mentando la nocién de
Victor Turner (1981) de communitas en su sentido ‘existencial’ y luego con lo que el
mismo autor denomina como communitas ‘normativa’™. Cuando este modelo

eclosiona por ser inadecuado por incongruencias mostradas respecto de la politica

10



www.neip.info

genera del culto e modelo de comunidad permanece desempefidndose, después de la
experienciadel campo, nuevamente en la ciudad.

Pero debemos situarnos en el momento en que se crea €l grupo en Argentina. Este
grupo sin saber demasiado acerca de las cosas del culto en Brasil, en sus comienzos,
realizaba los rituales en casas particulares hasta que se ven en la ‘ necesidad espiritua’
de tener un lugar fijo donde desarrollar la practica. La decision de busqueda de un sitio
no se hizo porque si ni porque hubiese algun problemareal y concreto. Este traslado de
laciudad a un lugar campestre responde més bien a criterios ideacionales- simbolicos en
los que la formacion de una comunidad en donde el contacto con la ‘naturaleza’ fuera
palpable y esto es una cuestion tomada del centro del culto: se trataba entonces de
formar una version en peguefia escala de la comunidad en Céu do Mapid a modo de una
diminuta ‘Nova Jerusalém’ en donde se imitaban los pardmetros de vida socia
establecidos en este centro, aqui estamos hablando de ideologia en su sentido de
integracion.

Es en este punto donde surgieron algunas incongruencias. Hay que tener presente que
las personas que formaron este centro en e ‘campo’  tenian conocimientos
relativamente iniciéticos de lo que era el culto y susrituales aungue no eran ignorantes
de la doctrina que lo constituye: podian hacer los rituales en tiempo y forma de una
manera adecuada y proxima a lo que se hacia y hace en €l interior del culto. Las
similitudes no llegan solo hasta aqui. La voluntad de formar una comunidad en Buenos
Aires sin duda estuvo impulsada por criterios provenientes de la doxa central del culto;
inclusive se pensaba que estando ali —en e campo- se seguia a rgjatabla las
prescripciones doctrinales y se pensaba que la vida en comunidad, segin me dijo
textualmente un informante *...iba a prepararnos para poder ir ala floresta a continuar €l
trabajo espiritual alli como la comunidad argentina (asi como) existe una comunidad de
Florianépolis o de Mau& (nétese que esto es una forma ideoldgica en su sentido
legitimante).

Mientras durd la comunidad en el campo, las personas que |o habitaban estaban en un
convencimiento sobre que esa forma de seguir el culto era la mejor para redizar la
préctica de la doctrina del Santo Daime, puesto que alli estaban ‘mas cerca de la
naturaleza’ y que esto les permitia acceder a estados espirituales méas elevados que los
alcanzados en la ciudad. En e campo las personas que vivian ali realizaban tareas
diversas que tenian que ver con € mantenimiento en general como desmonte de
malezas, huerta, mantenimiento de viviendas y otras tareas por e estilo. Esto era
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posible porque las personas que estaban agui no tenian preocupaciones de tipo
econdémico en la ciudad. Por eso habia cierto consenso en que la vida ali dentro
transcurriese por canales en donde las actividades de las diferentes personas que se
encontraban en los limites de la ‘ comunidad’ no entrasen en conflicto. Mas bien lo que
pasaba era que, respecto de las personas que solo iban a campo arealizar losrituales, se
decia de ellas que no tenian e compromiso suficiente para con la doctrina. Es decir
habia una suerte de recriminacion por parte de los comunitarios hacia las personas que
no lo eran puesto que, argumentaban, €l aprendizaje del ritual no era completo si no se
estaba en un lugar con pleno conocimiento de la personalidad de todos los hermanos.
Desarrollos posteriores dentro de la comunidad, laimplementacion de una plantacion de
frutales, hicieron que lo planteos sobre la existencia comunitaria se vieran
distorsionados respecto de su entendimiento mas primario, esto es de una communitas
simple a una communitas de tipo normativo (o0 algo muy cercano a una deformacion de
los supuestos iniciales de la formacion de la comunidad) segin la terminologia de
Victor Turner (ver notaiii). El debate, entonces, suscitado por el buen funcionamiento
de la plantacion, ya que la produccion era muy buena, fue si e dinero obtenido por €
emprendimiento debia volcarse ala consolidacién de la misma comunidad en Argentina
0 bien si ese dinero debia ser enviado a Mapia para consolidar un punto ali donde los
“hermanos argentinos’ Ilegaran una vez que €l nivel de aprendizaje lo permitiera. En
ese sentido o que estaba sucediendo era un debate sobre |as condiciones de posibilidad
de una comunidad de ese estilo y las conclusiones no fueron muy favorables para €
desarrollo de lamisma: a no ponerse de acuerdo con el punto explicitado todo quedd
en un estado de confusion pues € campo se cerrd0 como iglesia y cas todos los
integrantes de la ‘ comunidad’ fueron a Céu do Mapia o bien continuaron practicando €l
culto en la ciudad de Buenos Aires.

También debemos tener en cuenta el crecimiento individual en lo que agui conciben
como espiritualidad y e rol que esto cumple, a menos en este caso, en e proceso de
ruptura o fragmentacion de la iglesia del ‘campo’.  En lo referente a la actitud de los
neofitos hacia las autoridades establecidas y denominados por ellos como ‘hermanos
mayores es evidente la influencia gjercida por el aprendizaje y de lo actuado dentro de
la doctrina, tanto en e mismo grupo local como por los viges realizados por los
neofitos, ambas cosas dgjaron marcas indel ebles respecto de cdmo sucederian las cosas:
gue a pesar de la influencia del centro respecto de los modos de conducirse como una
comunidad, ésta cerraria su actividad después de un periodo de tiempo pues aqui no se
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hallaria €l estado de Salvacion en una Nova Jerusalém local pues la misma se
encontraba en el Amazonas.

En la primera parte ya he descrito cudl es la actitud del nedfito cuando Ilega a Céu do
Mapiay esto se debe aque viene de vivir una situacion como la que estoy narrando en
la presente seccion. No podia ser otra la actitud del nedfito que no fuera la de un
desconocimiento total del medio social de la doctrina y, por ende, también de sus
aspectos simbdlicos. aungue en estos lugares periféricos se ensefie e ritual con
correccion solo le alcanza a nedfito para simplemente participar de los mismos en Céu
do Mapié e incrementar su conocimiento en ese sentido. A poco de habitar en el centro
ira aprendiendo cuestiones cosmol 6gicas que, podria decirse, exceden al ritual como por
gemplo la idea misma de tener conciencia de ‘estar/ser ahi’, en € sentido
heideggeriano®, en la ‘Nova Jerusalém’ y otros eventos igualmente esotéricos en el
modo en que Franz Boas® (1993) establece este término, asi como e modo de trabajo
manual, las ideas sobre la limpieza corporal o la elaboracién del Santo Daime (la
infusién que es sacramento de todos los rituales).

Cuando € nedfito vuelve alaiglesialocal através de la cual hizo su ingreso a Céu do
Mapia éste va a tener conocimientos mucho més sblidos de los que tenia con
anterioridad, cuando solo participaba del culto enlamismaiglesialocal. Puede suceder,
como acontecio en la iglesia Argentina, que estos vigies de nedfitos lleven a estos a
impugnar la autoridad de los ‘jefes’ argumentando que si no han pasado una larga
temporada en Céu do Mapia no estarian en condiciones de ser poseedores de una
sabiduria, 0 conocimiento, del todo certero acerca de la doctrina. En el sentido de que
se obviarian comportamientos habituales y fragmentos de ritual pautados de manera
estrictaen e centro del culto, lo que impactaba en lafuncién ideoldgica de integracion y
legitimacion de los lideres. Se daba € caso que algunos nedfitos que habian estado en
Céu do Mapia que decian que habia cuestiones que ni siquiera se tomaban en cuenta por
desconocimiento, o que también se reemplazaban pautas adoptando a cambio la de otros
caminos espirituales en ocasiones de realizar algun ritual de Santo Daime.

En Argentina, en laiglesia que estamos analizando, la comunidad estaba constituida de
tal modo que se prestaba a que las fluctuaciones producidas por un mayor o menor
compromiso de los nedfitos en relacion con ladoctrina central tuviesen efectos intensos
sobre la vida en la comunidad. Y a que quienes viagjaban, que no eran en gran cantidad,
cuando volvian traian novedades que incrementaban la intensidad espiritual debido ala
proximidad de éstos con los que eran considerados los verdaderos cultores de la
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doctrina, en tanto esta situacion los imbuia de una autoridad especia e indecible sobre
quienes aln no habian ido a Mapia. Esto eraasi porqueir a Céu do Mapiano era, ni es,
cosa sencilla, habia que pasar por varios acuerdos entre los ‘ hermanos mayores 'y aun
asi habia que tener un largo periodo de trabgjo espiritual y de vivir dentro de la
comunidad, de cumplirse esto entonces se sometia aunadecision delaque e arbitro en
general era el denominado ‘comandante’, que era €l jefe de los rituales o quien los
encabezaba.

En este movimiento de nedfitos hacia Céu do Mapiay a otras iglesias del Brasil es que
la doctrina practicada por las personas en € culto de Buenos Aires fue
perfeccionandose, por 1o conocimientos que adquirian quienes volvian de estos lugares
o bien de gente del culto en Brasil que visitaba laiglesialocal (esto se daba con menor
frecuencia). Pues bien, hasta tanto los saberes del culto en si estuvieron consolidados
habia otras préacticas que convivian con las del Santo Daime puesto que la gente que
formaba parte del culto habia sido practicante de alguna de €llas, llamense doctrinas
New Age, Orientalismos, Chamanismos u otras més corrientes como el Catolicismo o el
Judaismo. Entonces €l compromiso se media en relacion a la persistencia de estas
doctrinas gque iban siendo desplazadas en cuyo espacio se incorporaban cada vez en
mayor grado las premisas de |as vivencias del culto.

Mas esta cuestion referida a los cambios que parecian necesarios para acercarse masalo
gue debia ser segun la modalidad del centro y segun los agentes lo manifestaban en
alguna medida no se hacia sin problemas: claro esta gue la gente que practicaba €l culto
no lo hacia en un contexto ‘naturalizado’ o normalizado sino que todos los aspectos del
culto son adquiridos, o que implica varias rupturas con |las opiniones establecidas de los
agentes. Cuando estas opiniones instauradas en el decurso de la formacion entraban en
un limite por €l cual e cambio parecia inadmisible, esto traia conflictos a quienes eran
portadores del cambio y se los denominaba ‘falta de conocimiento de las cosas del
culto’: en general la resistencia era considerada como una ‘falta de compromiso’ o
‘falta de voluntad’, de profundizar en la comprensién de las premisas doctrinal es.

Por gemplo cuando el aprendizgje estuvo avanzado sobre un grupo de nedfitos, las
impugnaciones a la comunidad del campo y a sus lideres hicieron que laiglesia cerrara
y €l grupo pasara a continuar con sus actividades nuevamente en el ambito de la ciudad.
L as argumentaciones con que las personas cuestionaban el accionar en € ‘campo’ era
gue ali no estaban en la selva ni que, por encontrarse fuera de la ciudad esto significara
un encuentro con la naturaleza 'y que, aunque esto fuese mejor que la ciudad no lo era,

14



www.neip.info

en realidad, porque de lo que se trataba era, opinaban muchos de ellos, ir a Céu do
Mapid y reconstruir la comunidad argentina alli e integrarse con la gente de Céu do
Mapié una vez que todos se hubiesen trasladado para este lugar.

En este punto |os objetivos del grupo cambiaron puesto que ya no se trataba de construir
una comunidad que reflgjara la de Céu do Mapia sino que la finalidad era hacer €
trabajo espiritual ali que era el unico lugar en donde la practica podria ser ‘verdadera.
En ese contexto también debia formularse la razén de ser del culto en la Argentina
puesto que s no se podia hacer una comunidad en € ambito local que era
supuestamente uno de los fundamentos del culto entonces ¢Qué se haria en otro caso?
Aqui estoy extremando un tanto la posicion pero éste era el problemay su resolucion
fue que se congtituirian con la mision de ser ‘puerta de entrada’ (una vez més un
proceso de legitimacion) a los secretos del culto y que s6lo podrian ser descubiertos
unavez gue eventuamente el nedfito vigiaraa Céu do Mapia e incluso se quedara alli.
Esto resultaba una manera de racionalizar la préactica. En términos de Paul Ricoeur un
modo de imaginacion socia a nivel ideoldgico puesto que no entraba en contradiccion
con €l precepto de que la ‘verdadera’ ‘Nova Jerusalém’ se encuentra en Céu do Mapia
ni con el apotegma de la ‘actividad comunitaria, en tanto que ésta quedé como una
memoria reactiva respecto de las relaciones y la practicaritual. Es decir, se actlia como
S se viviese en una comunidad pero teniendo conciencia de que no es posible
establecer una, al estilo de Céu do Mapid, en condiciones materiales que satisfagan a
todos los nedfitos y que, al mismo tiempo, no entraran en una contradiccion doctrinal,
pero también les queda claro que € otro polo de la imaginacién social, la utopia es una
meta a alcanzar s0lo en su sentido geogréfico, es decir, llegar a la comunidad
amazonica.

Asi queda la justificada la préctica en cuanto tal, que en esta instancia se asume como
una practica urbana, se sostiene pues que hay una posible ‘salvacion’ pero que no es
aqui: esalli (en Céu do Mapid) y que lo que sucede en Buenos Aires es solo un ‘pasar’.
Es decir, cabe preguntarse qué sucede con todo aquello que se dice en la selva 'y las
historias sobre los padrinhos de la doctrina que son, diriamos, las ‘vidas g emplares’.
Y principalmente ¢qué sucede con la comunidad? En la précticala cuestion jerérquica,
en la actualidad, se vio mas fortalecida en el sentido que los que llevan adelante los
rituales parecen estar mas cerrados a gque los nedfitos consigan subir a determinados
escalones de conocimiento, y que esto les permite controlar en mayor medida los vigjes
a Céu do Mapia que todo nedfito pretendarealizar.
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Todo parece estar justificado por la ‘experiencia ¥ que es un ftem que aparece como
explicacion a ponerle limites a la préctica en cuanto lugar en donde deben concretarse
las acciones del culto, pero esta palabra se utiliza en méas de un sentido. Significatanto
lo vivido como aquello que surge en el momento de hacer o no hacer, me refiero alo
que justificatoda actividad. En este sentido es que la cuestion de la comunidad aparece
como formando parte de la experiencia, cuya idea es que no se vive en la comunidad
pero gque esto ya se hecho (vivir en comunidad) y que como tal ‘experiencia ha servido
para ver cudles son las cuestiones negativas o positivas del caso. Los nedfitos de esta
seccién del culto (la argentina) entienden que € haber vivido en aquella comunidad les
ayuda a mantener en una suerte de memoria, las instancias concretas respecto a ‘ saber
conducirse’ y lo reciclan como s encontraran su permanencia a modo de una
‘comunidad de pensamiento’.

Me refiero a lo siguiente: estas personas, luego gue se cerré la comunidad del campo,
viven en lugares separados, en sus viviendas particulares tal como es ‘normal’ en una
ciudad pero todo esto como s viviesen en una comunidad a la hora de reunirse o de
realizar los rituales, es como si se tratara de tener conciencia del sentido comunitario en
el caso de que hubiese que formar un comunidad concreta. En esto es nodal 1o vivido
en el campo, pero también influye en ello la perspectiva conocida del centro del culto
cuyo modo de pensar se relaciona con esto alamanera en que lo expuse en la seccién
primera: en el caso de tener queir a Céu do Mapia aquél sentimiento comunitario no ha
debido perderse porque la practica del culto se haga en la ciudad sino que la experiencia
de lo que fue, y la que se imprime en lo cotidiano de estas personas a modo de
horizonte, no deja de incidir en contra de la fragmentacion grupa y a favor de
reconocerse como unidad. Aungue ya hemos visto los problemas gque esto trae en
referencia al modo organizativo, pues se pone en cuestion la nocion de que la
organizacion resultante sea una comunidad o més bien pueda hablarse de ella como tal.

Comentarios finales. Ideologia y comunidad: un acercamiento a la utopia.

En este punto quisieraretomar lastesis planteadas en laintroduccién sobre lainfluencia
gjercida por una‘comunidad’ entendida como ‘centro’ y los subsecuentes desarrollos de
una ‘periferia. Pero agui no estamos hablando al estilo de ‘centro-tercer mundo’ sino
al modo en que Edward Shils (1996) lo hace. En este autor la distincion centro-periferia
NO €S una cuestion geopolitica ni geométrica sino que se basa en la oposicion interior-

exterior y ello respecto de normasy valores que serian €l gje apartir de donde se puede

16



www.neip.info

delimitar un centro. Es decir, a mayor compromiso con las normas y valores
fundamental es podemos decir que estariamos en presencia de una ‘ zona central’ 'y, por
lo tanto, imbuida de interioridad, mientras que cuanto mas nos alejamos y vemos que
esos valores se transformaron en modalidades mas laxas respecto de ese centro (porque
estos no se adoptan o porque se desconocen) son Mas exteriores, entonces estariamos en
presencia de una periferia.

Es en este sentido en que he interpretado el caso que analizamos se ha definido al
‘centro’ como creador y exportador de valores y, en efecto, he entendido a las iglesias
formadas, a partir de la confluencia de resquicios de conocimientos derivados del
mismo centro, como periféricas. Mas concretamente este centro es definido por Shils

como una‘zonacentral’ y es que €

‘....centro es también un fendbmeno que pertenece a la esfera de la accion.  Es una estructura de
actividades, de funcionesy personas dentro de unared de instituciones. ES en esas funciones que
los valoresy creencias centrales se encarnan y son propuestos’ (mi traduccion; 1996: 54).

En e caso que he presentado las categorias que conforman la comunidad se establecen
en base a una normativa nuclear que es la de perseguir la auto-subsistencia en la ‘Nova
Jerusalém’ la ciudad del pueblo elegido: todas las actividades se derivan de esta
cuestion central; por ggemplo e modo de vida, digamos la economia, esta fuertemente
pautada por esta conciencia de ser, justamente, € pueblo elegido, ya que la Salvacién se
define como la consecucion de una aproximacion a la auto-subsistencia tal como he
expuesto en la primera seccion.

En este caso la construccién de la zona central en torno a valores y creencias de tipo
salvacionista generan unos limites que se expanden, a pesar de lo que Edward Shils
dice, en un territorio dado. Es dificil concebir que a un habitante de Mapia se le
ocurriera pensar que la salvacion pudiese ser lograda fuera de ali, puesto que es el lugar
legado por el antiguo lider (Padrino Sebastian) y quién fundd la modalidad comunitaria.
Pero no resulta de ello que los valores no se constituyan en relacion a un nicleo
ideol6gico independiente del territorio. Esto puede vislumbrarse en las iglesias
‘periféricas en tanto que, cuando se forman, tienden a establecerse como una
comunidad a manera especular de Céu do Mapia mas sin llegar a congtituirse como
‘Nova Jerusalém’ nunca, ya que normativamente ésta solo puede establecerse en €
seno del pueblo elegido que, justamente, vive en ‘ Céu do Mapia . Entonces, siendo que

existe un desfase entre centro-periferiay que, ciertamente, lo central y lo periférico se
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encuentran en territorios diferentes cabria preguntarse qué tipo de asociaciones son las
gue estan funcionando aqui y la impresion es que los nedfitos de mayor experiencia se
sienten mas cerca del centro. Estas premisas cubririan las condiciones bajo las que se
agrupan las personas que practican el culto del Santo Daime s atendemos a lo que
venimos diciendo y exponiendo (en la primera y segunda seccion) sobre como se
consideran a si mismos, para mencionarlo nuevamente, como el pueblo elegido que
habra de salvarse en la ‘Nova Jerusalém’, y es teniendo esta certeza que para ellos es
tangible y se concreta este hecho: vivir y tender a la auto-subsistencia en la selva
colaborando dentro de todo |o que sea posible, unos con otros.

Para una primera delimitacion esto es un acercamiento aunque la distincion comunidad-
sociedad si da cuenta de que dicho agrupamiento, en definitiva, forma parte de la

sociedad en el sentido de Ferdinand Tonnies en tanto que:

‘Ella debe ser considerada como unidad en cuanto fuese comprendida como sujeto 0 en cuanto se
le atribuya un sujeto, pues es la misma cosa pensar algo como existente u objeto y pensarlo como
unidad’ (mi traduccion; 1973: 108).

En efecto, en este caso, ya consideré como el culto ha venido a ser 6 se ha formado a
partir de una unidad mayor, que es la sociedad brasilefia en una determinada época y
lugar; al mismo tiempo, también, se ha consignado como el segmento argentino surgio
de condiciones no comunitarias pasando luego a ese estado, a menos como intencion, e
integrandose luego en lo que podemos denominar como €l sistema urbano en tanto que
se desempefian en la ciudad. Pero lo que puede decirse a respecto es que son un grupo
diferenciado y que, como tal realizan la préactica como s estuvieran en una comunidad
pero sin existir concretamente en 1o espacial mas que como un ‘lugar’ donde se efectiian
las reuniones del grupo.

Tal como estoy interpretando el devenir del grupo nos permite inferir, al menos, ciertas
asociaciones con latotalidad de la cual depende lo que estamos considerando aqui como
periferia. Pues es en este &nbito en donde las conexiones con la sociedad es que es
posible su existencia, si 1o relacionamos con una Nacion o Estado constituido. Mas alla
de lo que podamos entender con esto me refiero, mas que ninguna otra cosa, a los
desenvolvimientos urbanos en donde |as fuerzas centralizadoras de sociedades con una
auto-identidad, que abarcan mas instituciones tienen su manera de mostrarse como
ciudades conectadas desde donde se regula en mayor o menor medida a las zonas

rurales. Pero, como lo he presentado para este caso, resulta que la zona central del
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culto se halla en un lugar que podria describirse como ideal/utdpico si consideramos al
medio selvético como tal: la actividad del culto esta regida por multiples condiciones
existentes en el mismo, por €ello es nuclear para la periferia apropiarse de estas
condiciones imperantes en €l centro del culto para tener una identidad comdn y no ser
absorbidos por las localizaciones multitudinarias. Esto nos lleva a decir que estamos en
presencia de un grupo diferenciado y que puede describirse con la categoria de
‘diaspérico’ (Clifford, 1999), por € hecho de que las particularidades del culto se
trasladan de un pais aotro. Pero intuyo que conclusiones similares podrian obtenerse de
un andlisis de los casos en que este culto se instala en las ciudades brasilefias mismas.
En e caso que estamos analizando, por gemplo, e culto fue conocido por mis
interlocutores sobre todo por €l flujo turistico: las personas que iniciaron la practica en
la Argentina tomaron contacto con el culto en sucesivos viges hasta que deciden
realizarlo en este lugar para efectuarlo como performance de manera primaria hasta que,
transcurrido el tiempo, logran consolidarse presentéandolo a personas que no o conocian
siquiera por vigjes, al Brasil, pero que toman contacto con un fragmento de otra cultura
através de la préactica de este culto.

Es decir, la continuidad del culto en la Argentina no depende de una manera absoluta de
que quienes |o practiquen vayan a observar cdmo es que se hacen las cuestiones rituales,
y €s porque ya hay quien las conoce en el ambito local. De hecho, como ya lo he
mencionado en la segunda seccion de este trabajo, 0s nedfitos —de todos modos- viajan
hacia Céu do Mapia u a otras iglesias de Brasil (por g emplo a Floriandpolis y Rio) y
esto suele ser causa movens de posteriores fragmentaciones en el culto en Argentina:
quienes consiguen abrevar del culto de manera ‘directa’ luego suelen generar conflictos
con quienes son los jefes del culto en su version periférica.  Los mencionados
conflictos a veces insalvables por 1o que esto conduce a la formacion de otras células
del culto formado, a partir de premisas que, en la vision de estas personas, son méas
proximas a lo que suele hacerse en e centro del culto. Y lo que suele hacerse en €
centro, justamente, tiene que ver con la consecucién de la comunidad. No olvidemos
gue la nocion de comunidad esta, en este caso, estrechamente relacionada con €l
proceso de Salvacion de cada nedfito y que, esta Salvacion, sdlo va a encontrarse si se
practica €l culto, de manera comunitaria, en la ‘Nova Jerusalém’, esto es en la utopia,
teniendo como motivos la ‘perfeccion’ y un ‘futuro gemplar’ (Manuel y Manuel,
1984).
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Para comprender cudles son los contenidos cosmolégicos de este culto en particular,
resulta de interés tener en cuenta la caracterizacion gue hace Norman Cohn (1997) del
fenémeno milenarista’'. Si bien todos tienen su fisonomia propia, este caso tiene como
caracteristica €l plantear que siendo que solo algunas personas pueden permanecer en €l
plano de la Nova Jerusalém y que es necesario trabgjar duro para mantenerse en €lla,
cosa que no es el caso en que siempre se presenta este tipo de movimientos sociales, sin
embargo tienen, en general, algunas coincidencias. Por ello es atil emprender €l
gjercicio para determinar quiénes son los gue estan posicionados en el plano de laNova
Jerusalém, siendo que se trata de un estado espiritua sumado a terrena y esta
relacionado con e modo en que las personas debieran presentarse 0 mostrarse frente a
hecho de la Divinidad, o lo que podriamos denominar la Salvacion. Sobre el modo de
concebir la Salvacion en los grupos milenaristas Norman Cohn dice que ésta es un

hecho:

a) colectivo, en el sentido que debe ser disfrutado por los fieles como colectividad; b) terrenal, en
el sentido de que debe realizarse en latierray no en un cielo fuera de este mundo; ¢) inminente, en
e sentido de que transformara completamente la vida en la tierra, de tal modo que la nueva
dispensa no sera una meramejoria en el presente sino la perfeccion; d) milagroso, en el sentido de
gue debe realizarse por, o con, laayuda de intervenciones sobrenaturales’ (ibid.: 15).

En cuanto a ‘@ en este caso se trata de una colectividad selectiva, esto es como decir
‘estamos todos viviendo en el mismo lugar y participando en general de la misma
doctrina’, pero quienes forman el colectivo se reconocen a si mismos como formando
parte de €ello, y no son la totalidad de los fieles sino que tiene que ver con € ser
reconocido como miembro. El punto ‘b’ es asi pero vinculado a lo primero: la Nova
Jerusalém esta ahi, es Céu do Mapia o parece serlo pues es € lugar elevado (Eliade:
1992) vy por ser de este modo esta en contacto tangencial con el cielo pero esto es para
quienes participan del punto ‘a. Lainminenciadescriptaen ‘c’ es el estar presente en
el sentido que la construccion de este lugar es ya permanecer en la perfeccion para
quien ha accedido a este plano, ahora bien si nos referimos a tiempo en que habria de
acontecer el cambio en el mundo concretamente el lider hablaba de entre el 2000 vy €l
2014: ‘Falam que até dois mil, dois mil quatorze esta completo o novo mundo. Agora
ninguén sabe como vai se passar pra la (desgrabado de una disertacion de Padrino
Sebastian realizada por Rejane Texeira do Nascimento).

Las fuerzas sobrenaturales también estan presentes en el esquema y entregan los
himnos que se presentan en el estado de miracao o de éxtasis mistico y son quienes

ayudan a conocer quiénes son los que realmente estan viviendo €l plano en que se
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encuentra la Nova Jerusalém. Es decir, este estado no es que fuera a acontecer en un
futuro imprevisible, y en el que se recibirian las bendiciones en donde la vida resultaria
mas fécil a la manera, como ya lo mencionamos, de un paraiso celestial del modo en
gue se pensarian los ‘cultos cargo’ (Wordey, 1980), que las cosas vendrian de algun
modo del exterior, Sino que este es un sitio que ya esta, solo hay que percibirlo. Se trata
de trabajar con constancia pensando y sintiendo que esto es asi y no esperar nada de
nadie mas de lo que la selva, que es el lugar de Dios, puede dar en abundancia a quien
ha seguido el camino espiritual, que implica conocer los detalles de la naturaleza para
poder obtener 1o necesario de ella. Este es el punto en donde |o sobrenatural se aparece
y el momento en que los seres transmiten los secretos. Para lograr este estado no es
preciso esperar a ningun momento que pudiese concebirse que ha de llegar en un futuro,
sino que llega porque esta presente para quienes han entrado en ese plano de perfeccion
espiritual que implica‘comprender' que esto es efectivamente asi.

Este tipo de consideraciones estan presentes en lo que es la vida cotidiana de las
personas que viven en este centro como hemos estado tratando de significar, pero
también las relaciones establecidas para con la Nova Jerusalém se pueden visualizar a
través de las multiples referencias que hay a este respecto en los himnos que se cantan
en losrituales. Estas referencias no indican directamente al estado de Ciudad de Dios™
sino a las relaciones que debieran seguirse para con € medio selvatico y con los
hermanos entre si. Ademas sienta los precedentes para toda una serie de valoraciones
contextuales respecto de los comportamientos e interpretaciones de las acciones e
interacciones que se dan normalmente en los limites de la comunidad. Quiero decir
que estas cuestiones que estamos tratando no son algo que puede decirse porque
simplemente son repetidas de palabra por uno u otro sino que tienen implicancias en la
totalidad de la vida y de lo que acontece en todas las relaciones entre ellos y con las
personas que vienen de fuera del contexto selvatico. Ahora bien, quien forma un sitio
nuevo para la practica del culto tiene en mente lo antedicho; también hemos visto que
en el caso argentino se inicia la préctica en la ciudad, luego se trasladan al campo para
regresar ala ciudad nuevamente (me refiero exclusivamente a grupo estudiado). Pero
en un comienzo los elementos que se toman para delimitar la comunidad son muy
concretos y estén en relacion con una serie de disposiciones como las premisas de
hermandad e igualdad al modo de una communitas: son estos elementos constituyentes
paralaformacién del grupo en general y para el caso local en particular y sin ellos no
podria explicarse que €l culto se desarrollara con una faz que lo identificara de manera
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diferencial de lo que aqui delineamos como el centro o la ‘zona centra’. Ello no
implica que puedan existir variaciones que adapten las premisas a cierto orden que no se
condicen con las condiciones imperantes en donde €l culto se practica, y desde donde
definen criterios de funcionamiento que, al mismo tiempo, son Unicos. Estos permiten
que la doctrina del Daime se expanday se formen los diversos sitios que agui definimos
como periferiaz a pesar de dichas variaciones, entonces, continlan siendo, mutatis
mutandis 1o mismo, es decir forman parte del culto de Santo Daime.

Para € caso descrito la variacion mas importante del centro a la periferia es que se
encuentran en naciones diferentes, otra es que el modo de organizacién no es en
correspondencia idéntica sino en base a un numero de diferencias como ser la
adaptacion de la nocién de comunidad a un contexto méas urbanizado; € modo de
socializacion  también varia en tanto que en e centro encontramos familias
‘tradicionales’ y en & segmento local, por decirlo de algin modo, son en mayor o0 en
menor medida todos nedfitos con un mayor o menor grado de experiencia. En fin, hay
un suelo de variacion sobre € que se funda la periferia pero también existe una faz que
proporciona identidad. Dicha identidad que surge de los el ementos que he sefialado y
del hecho fundamental de que en la préctica se realiza el insumo ritual de Santo Daime
y que los mismos rituales son basicamente idénticos en cuanto a su forma. Esta
caracteristica da a los grupos un aurea de hermandad que esta basado singularmente en
nociones comunitarias tal como se ha descrito este fenémenos a lo largo del trabajo:
‘Salvacion’ y ‘Nova Jerusalém’ son ges a partir de los cuales la organizacion de
sistemas complementarios pero separados forman un conjunto del que puede decirse
que constituyen la unidad del culto. Aungue esa ‘Nova Jerusalém’ sea representada y
lgjana 0 bien esté presente en los pies de los practicantes, es el horizonte espiritual
donde la comunidad se hace posible a pesar de que tengan que recurrir a factores
ideol 6gicos como los indicados en este trabajo para justificar la préctica en Argentina.

NOTAS

n Licenciado en Ciencias Antropolégicas por la Facultad de Filosofia y Letras UBA, maestrando en
IDES/IDAES/UNSAM; aspirante a doctorando por la Facultad de Filosofiay Letras UBA.

" En Argentina hay varios grupos trabajando pero, hasta donde yo conozco, todos pertenecen al CEFLURIS, se
encuentran en Buenos Aires, donde yo trabajé (en la actualidad en esta ciudad también hay varios grupos) en
Mendoza, en Mar del Plata, en La Platay en Rosario.

) Los Kofanosy Tukanos le dicen yagé, existen muchos grupos que utilizan la misma bebida con otros nombres.
") Ver més adelante en los comentarios finales el empleo que hago de Norman Cohn (1997).

Y) Paul Ricoeur (2001) ‘Ideologia y utopia’, me refiero especialmente a la ‘introduccion’, a los capitulos
dedicados a Mannheim y a Geertz, aunque también en este trabajo aparecen todas las funciones de la ideologia
que el autor concibe en su excelente libro.

V) Estaseccion estd basada en la bibliografiaindicada como especificadel caso (que aparece al final del informe)
y sobre mi propio trabajo de campo.
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") En €l sentido que Maurice Merleau Ponty (1984) da a este concepto con relacion a cuerpoy al espacio. En una
de sus numerosas menciones a respecto dice “Si el espacio corporeo y €l espacio exterior forman un sistema préctico,
siendo aquél el fondo sobre € que puede destacarse, o €l vacio ante el que puede aparecer €l objeto como objetivo de
nuestra accion, es evidentemente en la accién que la especiaidad del cuerpo se lleva a cabo, y e andlisis del
movimiento propio tiene que permitirnos comprenderla mejor. Comprendemos mejor, en cuanto consideramos que €l
cuerpo en movimiento como habita en el espacio (y a tiempo por o demés) porque el movimiento no se contenta con
soportar pasivamente el espacio y €l tiempo, los asume activamente, 1os vuelve a tomar en su significacion original
que se borra en la banalidad de |as situaciones adquiridas’ (p. 119). Ver lanocion de habitus de Bourdieu (1991)

Yy Existen algunos casos de argentinos que tomaron contacto con el culto y que forman parte de la comunidad de
Mapié pero que son producto, mas que nada, de ‘ blisquedas de vida alternativas .

) Segun Victor Turner se puede hablar de communitas normativa en los casosen la que ‘... bajo lainfluencia del
tiempo, la necesidad de movilizar y organizar los recursos y €l imperativo de gercer un control socia entre los
miembros del grupo para asegurar la consecucion de los fines propuestos, lacommunitas existencia se transformaen
un sistemasocial duradero’. (1981: 138).

%) La filosofia de Martin Heidegger, como todos lo sabemos es toda una filosofia que, entre otros asuntos
complegjos de su extraordinario libro, tiende a justificar la ontologia del ser-ahi, entre las cosas que dice es
significativo para el pasaje de nuestro trabajo lasiguientecita“...degjar en franquia el horizonte dentro del cual resulta
comprensible una cosa tal como el ser en general, viene a ser lo mismo que aclarar la posibilidad e comprension que
es ella misma inherente a la constitucién del ente que Ilamamos ‘ser ahi’. Pero la comprension del ser solo es
aclarable radicalmente como esencial ingrediente del ser del ‘ser ahi’ sometiendo al ente a cuyo ser es inherente
semejante comprension a una exegesis original enderezada al ser del ente” (1986: 253)

¥)  Estoy tomando el término ‘esotérico’ al modo en que Franz Boas (1993) lo hace cuando dice que se trata de
“...el significado simbdlico de ritos complejos y los puntos de vista filosoficos sobre la naturaleza que los mismos
revelan...” (ibid. 41). También dota ala ‘doctrina esotérica’ de dos caracteristicas: “La primera es que en €l
fondo de cada doctrina parece haber cierto patrén de pensamiento que es aplicado atodo el dominio del conocimiento
y que proporciona a toda la doctrina su caracter esencial” (ibid. 43) y “La segunda caracteristica es que, a pesar
esta sistematizacion del conocimiento, quedan muchas ideas que no estan coordenadas con € sistema general 'y que
pueden estar en desacuerdo con el mismo” (ibid. ant.).

¥ Hacer una sintesis del texto de Sartre (2004) resultaimposible pero cuando me refiero a la praxis en el sentido
de ‘experiencia lo hago en € sentido en que lo hace en este texto como los individuos van transmitiendo las
condiciones de la posibilidad de agruparse unos con otros y reconocerse al mismo tiempo como individuos que estan
en la misma actividad contra-hegemonica (aunque Sartre no utiliza esta palabra describe, me refiero a la paabra
‘hegeménico’, bastante bien los gjemplos que el toma de la revolucién francesa por giemplo).  Concepcion similar la
encontramos en el texto de Dolgin, Kemnitzer y Schneider (1977) cuando dicen que “Las personas actUaen base ala
creencia. Estudiar la creencia en accién es examinar las posibilidades de libertad y las raices de la opresion y la
alienacion. Pero esto puede ser estudiado sdlo en el contexto de un compromiso préctico parala liberacion y por la
determinacién de superar aquello que se interpone en € camino. Las personas lo hacen, esta es la principal leccion
de la moderna Antropologia; |as personas remarcan esto, y debe llegar a ser la principal leccion de nuestro trabajo en
e futuro” (p.44, es mi traduccion)

xiii)  Ademas del libro de Norman Cohn ya clasico en la materia se pueden citar otros textos no menos importantes
gue han relevado € fendmeno a partir de una diversidad sorprendente de casos, por gjemplo, Edgardo Cordeu —
Algandra Siffredi (1971). En realidad existe una sorprendente cantidad de bibliografia sobre el tema pero por
razones de espacio me he tenido que cefiir alo minimo.

xiv) De hecho, delos oficiales, sblo hay unareferencia ala Nova Jerusalém en un himno de Padrinho Sebastian €l
no. 153 ‘Eu digo a meu Pai, eu digo / Eu vivo no mundo de ilusdo / Eu falo e sempre venho dizendo / Este povo
precisade unido // Eu pego a meu Pai, eu peco / Eu pego e quero perceber / Eu participo aos meus irmdos / Nova
Jerusalém esta perto de nascer // Eu pego a meu Pai, eu pego / Eu peco e quero te ouvir / Mas as palavras que eu
tenho que dizer / Ha muito tempo eu deixei com vocé // Eufalo, eu canto, eu digo/ A meu Mestre eu quero escutar /
Peco que participe aos meus irm&os / Chegou o tempo de eu executar’. La segunda parte del mencionado himnario
tiene por titulo Nova Jerusalém. En € plano ritual cuando se canta esta segunda parte del himnario a que nos
referimos se entiende que en este contexto se esta habitando ritualmente a  la Nova Jerusalém. A modo de
aclaracion significativa debo decir que todos los rituales se realizan cantando y bailando himnos como €l que acabo
de transcribir aqui y que son recibidos del astral tal como sucede con |os cantos chamanicos.
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Bibliografia especifica.

Existe, en la actualidad, una creciente bibliografia sobre €l culto del Santo Daime pero aqui me he basado
en tres trabgjos clésicos -por mor del espacio otorgado para la confeccion de las ponencias- y en mi
propio trabajo de campo. Los trabajos son los siguientes:
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