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Mesa Redonda “Panorama das Pesquisas sobre a Ayahuasca” — UFSC - Abril 2008

Apresentacao

Este escrito consiste numa transcricio da Mesa Redonda ‘“Panorama das Pesquisas sobre a
ayahuasca”, realizada em 29 de abril de 2008 na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
em Florianépolis (SC), contemplando as comunicagdes dos participantes e o debate com o publico.
O evento contou com a participacdo de Alberto Groisman (professor do PPGAS/UFSC), Beatriz
Caiuby Labate (antropdloga, bialabate.net), Isabel Santana de Rose (doutoranda no PPGAS/UFSC),
Luis Fernando Milanez (Coordenador da Comissdo Cientifica da Unido do Vegetal, UDV) e Oscar

Calavia Saez (professor no PPGAS/UFSC).

A mesa foi promovida pelo Programa de Pds-Graduag¢do em Antropologia Social (PPGAS/UEFSC) e
contou com o apoio da Pr6-Reitoria de Pés Graduagdo (PRPG/UFSC), do Nicleo de Antropologia
Audio-Visual e Estudos da Imagem (NAVI), da Livraria Livros e Livros Ltda., da Editora Mercado

de Letras, do site bialabate.net, e do Nucleo de Estudos Interdisciplinares sobre Psicoativos (NEIP,

www.neip.info).

O evento foi filmado pelo Nucleo de Antropologia Audio-Visual e Estudos da Imagem (NAVI).
Marina Rizzo fez uma edicdo das filmagens para a producdo de um DVD e depois transcreveu a

fala dos participantes. Isabel de Rose editou entdo a transcri¢do, que apresentamos a seguir.

Programacao da Mesa Redonda:

Coordenacdo: Isabel Santana de Rose (doutoranda em antropologia social pelo PPGAS/UFSC,
pesquisadora do NEIP)

Participantes:

Alberto Groisman (professor do PPGAS/UFSC)

“Das (In)Visibilidades da Ayahuasca: agenciamentos, pesquisa e legislagao”

O trabalho reflete sobre algumas implicagdes que a visibilidade dos usos da ayahuasca tém
estabelecido nas agendas contemporaneas.

Beatriz Caiuby Labate (antropodloga, pesquisadora do NEIP)

“Religides ayahuasqueiras: um balango bibliografico”

Apresentacdo do livro. Comentdrio e avaliacdo sobre estado da arte da literatura mundial sobre as
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religides ayahuasqueiras: Santo Daime, Unido do Vegetal, Barquinha e suas mdltiplas vertentes,
destacando as caracteristicas, tendéncias e perspectivas centrais desta drea de pesquisa.

Luiz Fernando Milanez (Professor de Engenharia mecanica na Unicamp, coordenador da
Comissao Cientifica do Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal, UDV)

“Objetivos e procedimentos da Comissdo Cientifica da UDV”

Histérico da necessidade e da constituicdo de uma comissao com a fungdo de proceder a andlise,
aprovacdo e acompanhamento de projetos que tenham como foco a Unido do Vegetal, o Vegetal e
sua irmandade.

Oscar Calavia Saez (professor do PPGAS/UFSC)

“De anacondas e perspectivismo: uso da ayahuasca entre os povos amerindios”

Discussdo sobre a ayahuasca entre povos indigenas, tragando alguns pontos comuns do uso dessa
bebida no contexto amerindio e também apontando paralelos e diferengas entre este contexto e o

contexto das religides ayahuasqueiras.

Isabel de Rose:

Boa Noite a todos, quero agradecer muito a presenga de vocés aqui. Estou muito feliz por abrir esse
evento. Hoje vamos fazer a mesa redonda “Panorama das pesquisas sobre a ayahuasca”; na
sequéncia teremos o lancamento do livro “Religides Ayahuasqueiras: Um balanco bibliografico”.
Quero agradecer todas as pessoas que colaboraram para a realizagdo desse evento: a Bia Labate, que
teve a idéia e a iniciativa de realizar a mesa; a todos os palestrantes, especialmente o Luis Fernando
Milanez, que veio de Campinas. Ao Programa de P6s-Graduacido em Antropologia e principalmente
a Professora Jean, que infelizmente ndo pode estar aqui hoje. A editora Mercado de Letras pelo
apoio e a Livros e Livros que estd organizando o lancamento. A todos os drgdo que apoiaram para
que esse evento pudesse acontecer: o PRPG, o NAVI, fazendo a filmagem, o NEIP, Niicleo de
Estudos Interdisciplinares sobre Psicoativos e o Alto das Estrelas.

Estamos muito felizes realizar esse evento aqui na UFSC, porque essa Universidade tem um papel
muito importante nesse campo de pesquisas. A professora Esther Jean Langdon foi uma das
pioneiras nas pesquisas sobre xamanismo na década de 70, quando pesquisou o uso da ayahuasqua
entre os indios Siona na Coldmbia. Desde que chegou na UFSC em 1983, ela estd orientando
trabalhos de alunos que pesquisam esse tema e temas relacionados. Em 1984, Jean organizou um
grupo de estudos sobre xamanismo no departamento de antropologia. Esse grupo teve reunides

regulares durante mais ou menos 3 anos, € contou com a participac@o de varias pessoas conhecidas
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nessa drea como o Prof. Luis Eduardo Luna, Elsje Lagrou, Alberto Groissman que estd aqui na
mesa, e outros. Dois resultados importantes disso foram a organizacdo de um GT sobre xamanismo
na Reunido da Associacdo Brasileira de Antropologia em 1990, que aconteceu aqui em
Florian6polis, e a publicagio em 1996 de um livro organizado pela Jean Langdon chamado
“Xamanismo no Brasil: novas perspectivas”.

Nessa época, os estudos sobre xamanismo ainda ndo tinham o destaque que tém hoje na
antropologia. Entdo consideramos que a UFSC teve um papel importante em chamar a atencdo da
comunidade académica para a relevancia desse tema. Ainda nessa mesma década de 90, o Luis
Eduardo Luna, que € outro pesquisador importante nessa drea, que trabalhou principalmente com os
vegetalistas peruanos, deu aula aqui na UFSC como professor visitante; também o Oscar que vai
estar falando hoje, fez pesquisas sobre outro povo indigena que usa Ayahuasqua, que sdo os
Yaminawa la do Acre. Ele entrou no departamento em 1996; nesse mesmo periodo, o Prof. Alberto
Groisman, que estd aqui também e é um dos pioneiros no campo de estudo sobre as religides
ayahuasqueiras, se tornou professor na UFSC. Além disso, passaram pela Universidade muitos
alunos que fizeram dissertacdes, teses € mesmo pesquisas de pds-doutorado ligadas a esse tema,
como Maria Cristina Pelaez, Elsje Maria Lagrou, Laura Pérez Gil e Marcelo Mercante, entre outros.
Além de todo esse movimento académico, na regido de Santa Catarina temos uma grande riqueza
neste tema também do ponto de vista empirico. Aqui na ilha de Floriandépolis ha duas igrejas do
Santo Daime: o Céu do Patriarca Valdete Motta de Melo, que foi fundado em 1977 e fica na Vargem
Grande; e a casa de oragdo Maria Marques, que fica no Santinho. Existem trés ndcleos da UDV, que
estdo localizados em Joagaba, Floriandpolis e Criciima, com um total de mais ou menos 351
socios. Além disso, Luis Eduardo Luna realiza workshops para estrangeiros num centro chamado
Wasiwaska. H4 também grupos ligados ao Fogo Sagrado de Itzachilatlan ou Caminho Vermelho,
que tem sede aqui em Santa Catarina, na regido de Urubici; grupos indigenas Guarani que estio
usando ayahuasca, entre outros.

O objetivo da mesa é promover o lancamento do nosso livro “Religides Ayahuasqueiras: um
balango bibliografico”. Nosso objetivo nesse livro é fazer um balanco desse campo de estudos e
aqui na mesa queremos seguir esse mesmo espirito. Entdo vamos tentar abordar o uso da ayahuasca
entre povos indigenas, que é um assunto que ndo aparece no livro; o uso nas cidades, que € o caso
das religides ayahuasqueiras; e também a expansao do Santo Daime e da UDV para o exterior.

Na mesa optamos enfocar as humanidades, deixando de fora as pesquisas farmacoldgicas,
psiquidtricas e psicoldgicas sobre as religides ayahuasqueiras. Mesmo dentro das humanidades néo

d4 para fazer um balanco de tudo; deixamos muita coisa de fora. Um exemplo € o caso da
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incorporag@o da ayahuasca pelos indigenas Guarani aqui de Santa Catarina, que € o tema da minha
pesquisa de doutorado, em andamento.

Também vamos procurar fazer um didlogo entre o ponto de vista académico e cientifico e a
perspectiva nativa. Estamos querendo apontar para a importancia de existir essa interlocu¢do. Foi
nesse sentido que convidamos Luis Fernando Milanez, que é coordenador da Comissdo Cientifica
da UDV. Também convidamos Enio Staub, dirigente da igreja Céu do Patriarca e secretdrio do
Cefluris, s6 que infelizmente ele estd no exterior e ndo pdde estar aqui. Queremos chamar a atencdo
para a importancia da Comissdo Cientifica representada pelo Luis Fernando, porque ela foi criada
como uma espécie de reacdo de um grupo religioso frente ao interesse crescente da academia em
relac@o a esse grupo e também a essa tematica em geral.

Tanto o livro que estamos langando quanto a mesa estdo baseados na busca de uma interagdo entre
os pesquisadores, de criacio de redes, promogio de comunicacio e intercimbio. E interessante ver
que aqui temos varias fases da pesquisa sobre o tema: temos o Alberto, que foi um dos pioneiros na
area e meu orientador do mestrado; a Bia, que foi minha professora quando eu estava na graduacgao;
agora eu estou fazendo doutorado. Temos, assim, vdrias trocas no tempo, de geracdes, € no espago,
entre diferentes universidades.

Como procuramos mostrar no livro, estd havendo uma grande efervescéncia desse campo de
estudos, uma expansdo das pesquisas a nivel nacional e internacional. Nessa mesa estamos
procurando analisar esse processo, a0 mesmo tempo que o evento também € um resultado dele.
Estamos planejando a duracdo da mesa até umas 8:30, para na seqiiéncia podermos fazer o
lancamento. Eu vou pedir para cada palestrante falar durante 20 minutos. Vou passar a palavra para
o Luis Fernando, que é professor titular da Universidade de Campinas desde 1990, onde leciona na
Engenharia Mecénica, e é coordenador da Comissdo Cientifica do Centro Espirita Beneficente

Unido do Vegetal.(00:10:18:28)

Luiz Fernando Milanez:

Em primeiro lugar, eu queria agradecer o convite da Bia para estar falando a respeito da Comissdo
Cientifica da UDV da qual eu sou coordenador. O titulo da minha palestra é: “Objetivos e
Procedimentos da Comissao Cientifica da UDV”. A UDV foi criada em 22 de julho de 1961. No
inicio de 1985, uma portaria da DIMED, que é a Divisdo Nacional de Vigilancia Sanitéria e
Medicamentos do Ministério da Saudde, incluiu uma das plantas que a gente usa, o cipd ou mariri,

entre as plantas proibidas no pais. Na época a UDV suspendeu as atividades por 2 meses e solicitou

do Conselho Federal de Entorpecentes uma reavaliagdo desta portaria, que foi revogada
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provisoriamente no ano seguinte e em cardter permanente em 1992. Nds que utilizamos o vegetal ja
ha algum tempo sabemos que ele é comprovadamente inofensivo a sadde. Comprovado
inicialmente pela palavra do nosso guia espiritual, que foi o criador da Unido; comprovado também
pelas pessoas que iniciaram com ele e ja estdo hd varios anos vivendo com esse chd e gozam de
uma boa saude fisica, mental e espiritual; e nds que ja estamos 14 ha muitos anos e sabemos dos
beneficios que isso traz.

Mas nés sentimos uma necessidade de ter uma comprovacdo cientifica do cardter benéfico do
vegetal para poder apresentar perante as autoridades. Em junho de 1991 nés realizamos em Sao
Paulo o primeiro congresso da UDV. Nesse congresso nds tivemos relativamente poucas pessoas, de
100 a 120, até porque a propria UDV nessa época tinha poucas pessoas. Tinha por volta de 1500
socios ativos em 1991. Esse primeiro congresso foi importante para nds porque abriu as portas da
Unido para a interagdo com a comunidade cientifica. Resolveu-se nesse congresso fazer um estudo
biomédico do vegetal. Foi a primeira pesquisa da farmacologia da ayahuasca feita na histéria; um
marco importante. Os resultados preliminares foram apresentados no 2° Congresso da UDV, que
aconteceu em setembro desse mesmo ano, em Campinas. Os resultados oficiais foram apresentados
no 3° Congresso da UDV, em 1995, que foi chamado também de 1° Congresso Internacional, porque
convidamos vérios pesquisadores de fora do pais. Agora, em maio de 2008, estaremos realizando o
4° Congresso da UDV e o 2° Congresso Internacional, onde vamos apresentar, entre outras coisas,
uma pesquisa que foi feita sobre a utilizacdo do chd por adolescentes.

O Centro de Estudos Médicos, que € o atual Departamento Médico-Cientifico, foi criado em 1985
para auxiliar este trabalho de pesquisa cientifica com a farmacologia do vegetal. No inicio dos
trabalhos cientificos dentro da UDV, as pesquisas eram de cardter médico-cientifico. Mas a rapida
expansdo da UDV, como também de alguns segmentos do Daime, nos grandes centros urbanos
despertou a atencdo da area de ci€ncias humanas para a realizagdo de pesquisas dentro da UDV.
Como nés tinhamos entre os nossos socios pessoas com formagdo de antropologia, sociologia e
educacdo, comecaram a surgir pesquisas, solicitagdes dentro da propria UDV. Com isso, nds
tivemos uma dissertacdo de mestrado na 4rea de ciéncias da religido, que foi defendida em 1995;
uma tese em antropologia, que foi defendida em 1999; e uma em saide mental, em 2001. Sentimos
entdo a necessidade de ter algum tipo de organismo interno que pudesse dar suporte, para auxiliar a
Diretoria Geral a acompanhar esses trabalhos feitos pelos nossos sécios. Também no sentido de
resguardar coisas que poderiam ser ditas e coisas que ndo deveriam ser colocadas, e resguardar a
fidelidade das informacdes. Entdo uma pessoa importante 14 de Campinas, a Licia Gentil, fez uma

proposta para o Nucleo que ela freqiienta e o Niicleo encaminhou essa proposta de constitui¢do de
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uma Comissdo Cientifica para a Diretoria. Essa comissdo foi criada nesse encontro da
Representacdo Geral da UDV, que € um dos 6rgdos decisorios da Unido, e eu fui indicado como
coordenador.

A Comiss@o foi criada com o objetivo de proceder andlise, aprovacdo e acompanhamento de
projetos que tenham como foco a UDV, o Vegetal e sua irmandade. O DEMEC na origem tinha uma
comissdo cientifica, uma comissdo clinica e uma comissdo de saide mental. Essa comissido
cientifica € que fazia as andlises de trabalhos cientificos, porque os trabalhos inicialmente propostos
eram médico-cientificos. Com essa reacdo que estava havendo, essa comissdo cientifica teve uma
expansdo para que pudesse cuidar de todas as dreas do conhecimento, centralizando a avaliacdo
desses trabalhos. Nesse encaminhamento que foi feito através da Licia Gentil, foram colocadas
justificativas para a formacdo dessa comissdo. A 1* delas € auxiliar a diretoria nas demandas de
propostas de trabalho recebidas. Comegamos a receber as propostas, e as pessoas da diretoria nio
tem formacdo para avaliar o aspecto acad€mico dessas propostas. Também era necessario
estabelecer procedimentos para as pessoas que quisessem fazer pesquisas dentro da UDV.
Concentrando todas as solicitagdes de pesquisa numa comissdo, podemos saber tudo o que estd
sendo feito dentro da Unido em termos de pesquisa; podemos colocar os pesquisadores em contato e
auxiliar uns aos outros. Favorecer trabalhos que contemplem principalmente os interesses do
Centro. Quais sdo esses interesses? Garantir a fidelidade das informagdes; que a producdo cientifica
seja compativel com os objetivos da nossa institui¢do; e evitar que ensinos reservados sejam
divulgados, entre outras coisas.

Os objetivos da comissdo sdo: constituir-se num grupo consultivo de apoio a diretoria geral. Nos
somos um grupo que faz toda a avaliacdo dos trabalhos e encaminha para as pessoas na Diretoria
Geral, que ddo a autorizagao final para sua realiza¢do. Definir, os fluxos, critérios e procedimentos.
Examinar as propostas de pesquisa e levantamento de dados, avaliando sob o ponto de vista dos
interesses da nossa instituicdo, oferecendo subsidios para a decis@o da diretoria. E, principalmente,
acompanhar o desenvolvimento dos trabalhos até a sua conclusdo. Entdo, se a pessoa quiser fazer
uma tese sobre o chd e quiser fazer independente da nossa institui¢do, pode fazer. Mas, se quiserem
que a gente colabore fornecendo dados, deve passar por esta comissdo e seguir os procedimentos
que colocamos; assim fornecemos tudo que for necessario para as pesquisas e acompanhamos até o
final. Definir em concordéancia com a diretoria geral, critérios para o fornecimento de informacdes,
tais como: quando foi criado o Departamento Médico-Cientifico, foi criado junto um Departamento
Juridico, para facilitar a institucionalizacdo e a legalizacdo do vegetal. Além desses dois, hd o

Departamento de Memodria e o Departamento de Beneficiencia. A cada dois anos, em média,
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realizamos um censo e levantamos dados do Departamento de Plantio; levantamos mapas de
localizagdo de unidades administrativas e plantio. A Comissdo Cientifica trabalha junto com a
Diretoria Geral para poder fornecer todas essas informagdes para alguém que queira fazer um
trabalho em conjunto com a nossa institui¢ao.

Os procedimentos sdo esses, para quem quiser fazer um trabalho que tenha o nosso apoio. Todo
filiado a UDV que desejar realizar uma pesquisa, que resulte numa monografia, livro, capitulo,
artigo, dissertacdo ou tese deve submeter uma proposta para o Coordenador, que no momento sou
eu, antes de iniciar o projeto. Essa proposta serd analisada por dois pesquisadores do nosso grupo de
assessores que emitirdo um parecer, recomendando aprovacdo, reformulagdo ou denegacdo. O
parecer considera tanto o mérito cientifico, como nosso interesse institucional na pesquisa.
Excepcionalmente, podemos solicitar pareceres de assessores externos, que tem um histérico de
colaboragdo conosco. Por exemplo, esses pesquisadores que trabalharam nesse 1° projeto da
ayahuasca estavam ligados a 10 instituicdes em 3 paises diferentes: Brasil, EUA e Finlandia. Havia
varios pesquisadores que ndo sdo filiados a UDV mas que, quando pedimos um parecer, sempre se
prontificam a fazer. Eu aproveitei o censo da UDV para fazer um cadastro das pessoas que tinham
formagdo de pds-graduacdo. Procurei refinar esses dados, e nds temos aproximadamente 80
pesquisadores com doutorado ou fazendo doutorado, nas dreas de medicina, psicologia,
antropologia, educacdo, agronomia, biologia, arquitetura, letras, ecologia. Eles nos auxiliam nesse
trabalho voluntario de analise de propostas. E um grupo razoavel que consegue atender nossas
necessidades.

Nosso objetivo € analisar, autorizar e acompanhar a elaboracio desses trabalhos, no sentido de
auxiliar no que for possivel, e principalmente garantir a fidelidade das informagdes, porque essas
informacdes poderdo se constituir em referéncias no futuro. Entdo € importante para nds que essas
informacdes sejam corretas. Além de resguardar o contetido doutrindrio da nossa institui¢do. Temos
alguns ensinos que s@o considerados reservados, alguns deles até circulam pela internet, mas
procuramos ter um espago para isso, porque as vezes o objeto de estudo do pesquisador é 0 nosso
espaco do sagrado. Entdo procuramos encontrar um ponto de equilibrio, para atendermos tanto ao
resguardo das coisas que queremos que sejam preservadas quanto ao interesse do pesquisador. Para
0 ndo-sdcio do centro, o procedimento € o mesmo para poder contar com nosso auxilio, colaboracdo
e acompanhamento. Como eu disse, existem vdrias teses foram feitas independente da nossa
autorizagdo. Mas, se quiserem a nossa colaboracdo, nés ndo nos furtamos ajudar, mas colocamos o
nosso ponto de vista, dizendo quais sdo as coisas que queremos resguardar.

Fazendo um histérico desde 2004, que foi o inicio da comissao, até hoje, nds analisamos 5 teses de
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doutorado, 5 dissertacdes de mestrado, 6 monografias de disciplinas, 8 projetos de pesquisa, 3 livros
ou capitulos de livros, 3 trabalhos de graduacio, 2 artigos, 5 solicitacdes de informacdo ou auxilio.
Tudo o que chega nessa comissdo nds analisamos. Algumas dessas andlises, porém, ndo tem
retorno. Por exemplo, algumas dessas teses foram autorizadas, mas a pessoa ndo conseguiu uma
bolsa de estudos e ndo deu seqiiéncia. Mas estamos sempre em contato com as pessoas para saber o
que aconteceu. Eu peco para a pessoa me enviar um relatorio a cada 6 meses, para sabermos como
estd o andamento do trabalho.

Para finalizar, nds estamos realizando esse 4° Congresso da UDV, que € o 2° Internacional. Vai ser
realizado em Brasilia, de 9 a 12 de maio, onde vou fazer uma apresentacdo dessa Comissdo
Cientifica, nos moldes que estou fazendo aqui. Vai ser fornecido um resultado da pesquisa que foi
feita com os adolescentes. Vamos apresentar dados sobre nossa drea de preservacdo também: a
associacdo da Unicamp de desenvolvimento ecoldgico e a parte de plantio. Basicamente é isso,
estou dizendo que existe essa Comissdao, com o intuito de auxiliar as pesquisas que envolvem a
nossa irmandade e o vegetal que usamos. Nosso interesse € que essas pesquisas tratem desses
assuntos com a maior fidelidade possivel, tanto do que acontece com o ritual quanto sobre a relagdo

social das pessoas.

Isabel de Rose:

Achei bem interessante essa fala do Luiz Fernando porque ela aponta para umas questdes que a Bia
vai desenvolver melhor na apresentacio dela, mas que tem a ver justamente com esse aumento no
interesse dos pesquisadores por esses movimentos religiosos, que € uma das grandes questdes que
abordamos no livro. Principalmente a UDV, que no inicio era estudada mais em pesquisas com
enfoque biomédico e farmacolégico, mas agora, como o proprio Luiz Fernando estava falando, ha
muitas pessoas na drea das humanas querendo desenvolver trabalhos sobre isso. Eu vou agora
passar a palavra para o Prof. Oscar, que vai falar sobre o uso da Ayahuasca entre os povos

indigenas.

Oscar Calavia Saez:

Eu vou dizer alguma coisa a respeito da ayahuasca no mundo indigena. A razdo é mais ou menos
obvia, a ayahuasca é uma substancia, ¢ uma pratica de origem indigena. Aqui vou repetir algumas
coisas que disse na minha tese de doutorado sobre os Yaminawa; coisas que disse em artigos;
coisas que disse no prefacio desse livro que esta sendo langcado hoje e para o qual a Bia Labate num

momento de insensatez me convidou para escrever.
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Com relag@o a questdo da ayahuasca indigena, o que menos interessa talvez seja precisamente a
origem. Ndo vou falar das origens, ndo vou falar das especificidades da ayahuasca indigena, nem
vou falar sobre o contexto indigena da ayahuasca.

Eu na verdade sou um outsider nesse meio, as minhas relagdes pessoais com a ayahuasca sdo muito
pontuais, muito eventuais; além disso, ndo sou um pesquisador da ayahuasca. Tenho me encontrado
com a ayahuasca durante pesquisas com grupos indigenas que usam essa bebida hd muito tempo e
que, segundo alguns velhos informes, teriam sido até os inventores, os descobridores da ayahuasca.
Falo da ayahuasca muito de fora, mas acho que tem muita coisa pra falar sobre a ayahuasca de fora,
a partir dessa relacdo um pouco eventual com esse universo.

A ayahuasca indigena para mim ndo é importante porque esteja na origem, e também ndo é
importante porque esteja ligada a uma cultura mais ou menos antiga. Para mim é importante porque
€ mais ampla. A ayahuasca no mundo indigena é um fendmeno; um objeto; um sujeito que afeta
muitas dimensdes da vida. Tem a ver com uma terapia; tem a ver com algo assim como uma
religido; é também eventualmente uma droga lidica; € algo que se toma ou que ji se tomou,
dependendo dos grupos, nas festas; é algo vinculado a guerra, a agressdo, aos conflitos; toda uma
face escura, uma face sinistra da ayahuasca que estd muito presente nas memdrias indigenas, mas
alem de tudo isso, é algo mais. Ayahuasca €, em primeiro lugar, a expressdo, a prova ou a ilustracio
mais espetacular do que poderiamos chamar a ciéncia indigena. Muitas vezes se ouve falar dos
saberes indigenas, dos conhecimentos que os grupos indigenas tém a respeito da floresta, mas em
geral tendemos a pensar nesses conhecimentos como algo que vem de um passado extremamente
antigo; é uma tradi¢do milenar, que os indios estdo passando de uma geracdo a outra, constituida
por saberes que sdo empiricos na sua origem. Sempre pensamos que os indios conhecem as plantas
um pouco por osmose, por conviver tanto com elas, por uma vizinhanca milenar que reproduz
achados ao acaso. A ayahuasca é uma substancia cuja complexidade indica claramente como nesse
conhecimento indigena houve uma intencionalidade, uma procura, uma experimentacdo, uma
pesquisa, um método. A ayahuasca € também um objeto enormemente ativo; € um fendmeno que
tem contribuido de modo muito considerdvel a forma que os grupos indigenas e suas relacdes tém
agora.

Eu fico pensando, por exemplo, no papel que a ayahuasca tem na relacio entre indios e brancos.
Sobretudo naquelas religides como a do Acre, que eu conheco mais de perto. A ayahuasca tem se
transformado no principal tradutor, num veiculo de intermediacdo entre indios e brancos. E, de um
lado, a ayahuasca € aquele caminho pelo qual os indios, que durante séculos tém sido objeto de

missdes cristds, enviadas pelos brancos em direc@o a eles, t&ém conseguido de algum modo reverter
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esse fluxo e enviar sua missdo em dire¢@o aos brancos. Através da ayahuasca e de vdrias religides,
idéias indigenas a respeito do cosmos t€m passado para o mundo dos brancos. Mas € interessante
também que a ayahuasca serve para entender, para traduzir em termos indigenas, a tecnologia dos
brancos. Quando os Yaminawa, os indios com os quais trabalhei, tentavam explicar o que a
ayahuasca era para eles, usavam comparagdes que talvez sejam surpreendentes para a gente; eram
coisas como o cinema do indio, a televisdo do indio, era a internet do indio ou era as vezes 0 avido
do indio. Aquilo que permitia uma visdo ao longe, que de algum modo mediava o modo de ver o
cosmos ou a humanidade no seu conjunto.

Uma hipétese que vdrios estudiosos da regido compartilham € a de que a ayahuasca também tem
sido um elemento fundamental na elaboracdo, na transformacdo do xamanismo na regido. O que
eram praticas xamanicas muito diferenciadas t€m se transformado, talvez nos udltimos 100 anos,
numa especie de ecumene indigena organizada em volta do uso da ayahuasca e dos cantos que
acompanham esse uso.

O xamanismo dos Shipibo-Conibo, dos Kokama, dos Kaxinawa, dos Yaminawa, dos Kampa, ndo
sdo0 mais o que poderiamos chamar de xamanismos locais, xamanismos étnicos, pertencentes a um
pequeno grupo etnolingiiistico. H4 muito tempo que esse Xxamanismo se transformou numa
linguagem comum, num mundo extremamente comunicado onde as cantorias, as cancdes da
ayahuasca se transmitem de um grupo a outro. Enfim, a ayahuasca tem contribuido de modo muito
importante para dar forma a um xamanismo que, apesar pensarmos que ¢ extremamente antigo,
provavelmente adquiriu a sua forma atual com a expansdo, através da comunicagdo, da traducdo
facilitada pelo uso desse veiculo, da ayahuasca.

Como o titulo da palestra € algo como “a anaconda e o perspectivismo”, eu me sinto um pouco
obrigado a falar sobre anacondas e perspectivismo. A anaconda foi a minha via de ingresso no tema
da ayahuasca. A primeira coisa que eu escrevi sobre o tema foi um pequeno artigo sobre os mitos
Yaminawa da ayahuasca, que apareceu num livro organizado por Luiz Eduardo Luna, hd uns 7 ou 8
anos. E um mito que vou contar rapidamente, porque consegue sintetizar rapidamente o que a
anaconda tem a ver com o perspectivismo. E um mito que explica como os indios chegaram a
conhecer a ayahuasca. Tudo comeca a beira de um lago onde um indio vai cacar; estd de tocaia a
espera dos animais que vao 14 beber dgua. Entdo vé aparecer uma anta, uma anta macho, um tapir. O
tapir para na beira da lagoa, puxa 3 jenipapos do bolso e vai jogando na dgua, poc poc poc. Quando
0 3° jenipapo cai na dgua, sai do meio da lagoa uma mulher belissima, o tapir nada até ela e eles
comecam a transar no meio das dguas. O indio que vé aquela cena acha muito interessante e no dia

seguinte volta a lagoa com 3 jenipapos. Ele vai jogando os jenipapos e a mulher volta a aparecer, s6
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que no momento que ele se aproxima dela, ela vé que ele ndo € o tapir, entdo vira uma anaconda.
Ele leva um susto tremendo, mas consegue reagir; segura a anaconda e diz: “N&o adianta que vocé
se esconda, eu sei que vc € uma mulher linda!”. Esta vira a mulher outra vez, comeca a achar
interessante o indio e acontece a mesma coisa que no dia anterior. Em resumo, a anaconda e o indio
se apaixonam e ela convida o indio a morar 14 no fundodas dguas. “No fundo das dguas”, o indio
perguntou, “como eu posso morar 14 embaixo. Eu vou me afogar”. “Nao, vocé vai ver como nao é
dificil”. E ela espreme o suco de uma erva nos olhos dele. Entdo ele mergulha e vé que o fundo das
dguas ndo € o que ele pensa. No lugar de pau, lama, pedras e coisas assim ele encontra uma aldeia
maravilhosa, com casas belissimas. E, dentre essas casas, a casa da sua amada. Eles ficam morando
14 no fundo das 4guas, tem filhos e sdo muito felizes. Mas um belo dia o indio v& que os seus
cunhados e o seu sogro estdo 14 batendo um cipd e pergunta o que eles estdo fazendo. “Ah, estdo
preparando uma bebida”. L4 pelas tantas ele v&€ que estdo bebendo. Ele diz: “o que eles estdo
bebendo?”. “Ah, é uma coisa que voc€ ndo pode tomar”. “Mas eu quero tomar”. “N&do, vocé ndo
pode”. “Mas eu quero tomar!”. “T4 bom, toma, mas ndo diga que eu néo te avisei”. Entdo o homem
toma ayahuasca e percebe que seus cunhados, seu sogro, sua mulher se transformaram em enormes,
terriveis serpentes. E comecou a gritar: “ahh, as cobras querem me matar, querem me comer!”. Af a
mulher dele cuidou dele, deu remédios, ficou ninando até que passou a bebedeira. No dia seguinte,
quando ele tinha retornado ao normal, ela falou: “6 meu marido, a coisa ficou feia, os meus parentes
estdo muito bravos porque vocé chamou eles de cobras, € melhor vocé escapar”.

Eu ndo vou contar o final da histéria. Acaba muito mal. Parece novela, ele volta para a terra, mas
tem muita saudade da mulher anaconda. Entdo quer voltar para a 4gua, mas a mulher anaconda esta
muito brava porque ele a abandonou, e quando ele chega 14 perto da dgua ela engole o rapaz como
anaconda que é. Quando seus parentes chegam 14 para resgata-lo, s6 sobraram dele a cabeca e as
maos, porque o resto do corpo ja estd todo moido. Esse homem devorado finalmente pela anaconda
€ aquele que da aos seres humanos o conhecimento da ayahuasca e o conhecimento de todas as
outras ervas medicinais, de todas as outras plantas de poder que estdo junto com essa bebida.

Me lembro que hd uns dois anos atrds, o dono do perspectivismo, Prof. Eduardo Viveiros de Castro,
sugeriu que esse mito que eu tinha recolhido, um mito muito comum entre os indios do Acre, era a
ilustracdo perfeita do que ele estava querendo dizer por perspectivismo; quer dizer, essa
possibilidade de mudar de ponto de vista dependendo da situacdo do protagonista, do sujeito;
conseguir ver o mundo de um modo ou outro. O homem toma um remédio, vai para o fundo das
dguas e vé tudo como humano. Quando no fundo das dguas toma ayahuasca, volta a ver as coisas

como via anteriormente. Quer dizer, tem um passo em que a negacdo da negacéo equivale ao ponto
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de vista inicial; o fundo do fundo € a forma.

O que eu quero dizer aqui € o seguinte: ayahuasca ndo € tdo interessante quanto cultura indigena e
instrumento do pensamento indigena. A ayahuasca € mais interessante como técnica de pensamento.
Esse perspectivismo, do qual Viveiros de Castro considera o mito das cobras e da ayahuasca um
excelente exemplo, é um tipo de perspectivismo particular que encontramos 14 onde o universo é
pensado através da ferramenta fornecida pela ayahuasca. O perspectivismo é um modo de conceber
as relagdes entre o sujeito e o mundo que se d4 14 onde o olhar foi disciplinado e formatado por esta
experiéncia visiondria. Talvez, a ayahuasca seja tdo fascinante para os brancos porque ela tem sido
um modo em que os indios tem elaborado toda uma teoria do olhar, da luz, toda uma teoria do
mundo como imagem, como coisa para ser vista, que consegue ser uma alternativa aquela outra
tradicdo filoséfica que ndés herdamos dos gregos e de Platdo, também centrada na visdo, na idéia, na

miragdo de algum modo.

Isabel de Rose:
Quero agradecer muito ao Oscar pela fala dele. Agora vou passar a palavra para Bia Labate, que

veio de Sao Paulo e vai fazer uma apresentacio sobre nosso livro.

Bia Labate:

Eu quero agradecer ao Programa de Antropologia por ter me convidado e apoiado minha idéia, e
especialmente a presenca do Luiz Fernando Milanez. Dizer que para mim € uma honra estar aqui
hoje; é uma alegria. Em 2004, quando ele assumiu a dire¢do da Comiss@o Cientifica, tivemos uma
reunido em Campinas e eu fiz uma série de provocacgdes para ele, e venho fazendo desde entdo, e
ele vem tenho bastante paciéncia de dialogar comigo. Também jé passei um trabalho na Comissio
Cientifica. Eu acho que é um momento de continuidade desses didlogos, e essa presenca na mesa
me dd muita satisfacdo porque € uma forma de externalizar esses didlogos com nosso objeto e nossa
fonte de pesquisa; uma forma de pensar em como lidar com isso, como fazer, como ser ético e ao
mesmo tempo ter um distanciamento critico, ter uma autonomia; como ter credibilidade cientifica
mas ndo ser ofensivo, ndo ser invasivo, ndo revelar segredos. Esse didlogo na academia é muito
positivo, e fico realmente satisfeita que vocé tenha aceitado nosso convite. Também quero agradecer
a Isabel pela amizade e pela parceria de dois anos e meio que estd resultando nesse livro que vamos
apresentar hoje. Escrito por mim, pela Isabel e pelo nosso colega Rafael, que faz doutorado em
Farmacologia na Espanha com Jordi Riba.

O livro tem alguns objetivos: faz uma apresentacio geral dessas religides; faz um panorama
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histérico e faz uma andlise da bibliografia que foi feita sobre esses grupos. O Santo Daime tem
duas vertentes principais, uma conhecida genericamente como Alto Santo e outra conhecida como
Cefluris, que € a linha do padrinho Sebastido. Foram fundadas pelo mestre Raimundo Irineu Serra,
sendo que o Cefluris tem um andamento préprio na pessoa do Padrinho Sebastido e € a linha que
ficou mais conhecida, mais se expandiu e ganhou visibilidade na midia; € uma religido com uma
caracteristica mais segmentdria, menos centralizada, com cardter mais eclético, dindmico e
expansionista. J4 o Alto Santo permanece como um fendmeno regional do Acre. A partir dos anos
70, o Cefluris se expande para os grandes centros e a partir dos anos 80 e 90 para o exterior.
Existem aproximadamente 42 unidades do Cefluris no Brasil, e ele se espalhou para mais de 23
paises. O grupo tem uma natureza de filiagcdo muito dindmica; oficialmente o numero de filiados é
bem baixo, mas o nivel de circulagdo é muito grande.

O Cefluris enfrentou alguns processos legais no exterior, um na Holanda e outro na Espanha, e
conseguiu permissao para existéncia nesses dois paises, sob argumentos diferentes. Na Holanda se
evocou mais a idéia de direito ao uso religioso; na Espanha ao direito do uso de drogas, mais ou
menos como se cada dependente pudesse ter a sua quantia de droga sem ofender a legislacdo. Os
dois sdo status mais ou menos legais, mas por vias de argumentacio diferentes. Nos Estados Unidos
existe de forma clandestina, tem mais de 30 igrejas. No estado do Oregon, tem um estatuto mais ou
menos legal; existe uma carta do Board of Pharmacy autorizando a sua existéncia, mas nio chega a
ser um reconhecimento federal. Eles estdo estudando a maneira de entrar com esse processo,
seguindo a trilha aberta pela UDV. Fora isso, existem pessoas que foram presas e condenadas em
vdrios paises do mundo por trifico internacional de drogas e formacgdo de quadrilha. Vérios paises
tem esses processos juridicos em andamento.

O Luiz Fernando j4 falou aqui sobre a UDV, entdo acho que ndo preciso focar muito minha atengéo.
Destacaria somente algumas caracteristicas: € a religido mais organizada, mais desenvolvida, com
maior numero de adeptos, cerca de 15.000. Ela se espalhou para os EUA e também Espanha, pais
que recentemente estd fazendo tramites legais para sua institucionalizacdo. Nos EUA enfrentaram
uma batalha, uma saga, um verdadeiro movimento épico de seis anos e muitos milhares de ddlares.
Tiveram vitoria na Suprema Corte, embora o governo esteja tentando reprimir de outras formas,
através da excessiva burocratizacdo. A conquista 14 € bem forte; referencia nesse campo. Agora
estdo se espalhando para outros paises da Europa, onde tem um estatuto bem incipiente; por
exemplo: Portugal, Inglaterra, Alemanha e Italia.

A Barquinha foi fundada em 1945 por Daniel Pereira de Matos. E uma religiilo menos

expansionista, que também permanece no estado do Acre. E a religido ayahuasqueira que tem mais
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influencia afro. E bem pequena, com cerca de 500 membros.

O objetivo do nosso livro foi sistematizar essa bibliografia, comentar e avaliar a literatura sobre
tudo o que foi escrito sobre o tema até hoje; ajudar a criar uma legitimidade para esse campo de
estudos, ganhar um lugar dentro da academia, pois € um tema que sofre preconceitos, mesmo ns
ciéncias humanas. E fortalecer uma rede de pesquisadores e a comunicacio entre nds, que estamos
em vérias cidades. Também dar alguma visibilidade a bibliografia brasileira. Tem muita coisa sendo
produzida fora que nem cita os brasileiros, entdo também tem esse cariter meio “patridtico”, de
fazer um marco; dizer que o Brasil € o pais que comecgou a produzir a maior parte dessa literatura.

O livro é basicamente uma mega lista bibliografica. E um trabalho maluco. Foram trés pessoas em
trés cidades durante quase dois anos, pesquisando todo dia, vérias horas, tudo o que todo mundo ja
escreveu sobre esse assunto desde sempre. Claro que ndo lemos tudo, o que fizemos foi um recorte.
Pegamos primeiro a literatura académica, depois o que chamamos de literatura nativa, trabalhos
produzidos pelos proprios membros das religides. Tiramos, por exemplo, fontes jornalisticas,
artigos de internet, textos juridicos que envolveriam os processos em todos esses paises.
Pesquisamos 10 idiomas e produzimos uma lista que tem 70 paginas.

Falando genericamente sobre esse campo de estudos: os primeiros artigos sdo das décadas de 50 a
70; sdo pequenas referencias em livros mais regionais e menos conhecidos. O marco fundador desse
campo na academia é uma tese de 1983, do Clodomir Monteiro sobre o Santo Daime. Em 1984 o
Alex Polari, que € um dos lideres do Cefluris, lancou seu 1° livro. Em 1986 saiu o primeiro artigo
académico sobre a UDV, do Anthony Henman, em uma revista mexicana chamada América
Indigena. Em 1993 foi realizado o Hoasca Project, a pesquisa sobre a farmacologia humana da
ayahuasca. A Barquinha tem seu primeiro livro em 1999. A década de 90 é marcada pelo expansdo
do campo de estudos no Brasil. A partir do ano 2000, comegcam a ser produzidos trabalhos no
exterior. Outro marco € essa pesquisa, realizada em 2003, a respeito dos adolescentes da UDV. Num
balancgo a respeito das pesquisas realizadas sobre Santo Daime, Barquinha e UDYV, contabilizamos
52 livros, 35 dissertacdes de mestrado, 7 teses de doutorado e 9 pesquisas em andamento, fora uma
série de artigos. Essa lista jd nasce desatualizada, porque enquanto estamos falando tem alguém
publicando alguma coisa.

Uma coisa obvia é que a maioria dessa bibliografia é em portugués. Os trabalhos abrangem vérias
areas diferentes: contabilizamos 11 4reas do conhecimento, mas a concentracdo mais forte é em
antropologia. O grupo mais estudado € o Cefluris; a UDV e a Barquinha tem ainda uma bibliografia
muito limitada.

Outra coisa que observamos é que quase todas as pesquisas biomédicas e farmacoldgicas ocorreram
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no ambito da UDV. Vemos, assim, como o interesse da UDV em legitimar o vegetal a partir de um
ponto de vista biomédico influenciou esse campo. A UDV € o grupo que tem mais interesse na
busca dessa legitimidade cientifica. Dois marcos disso sdo o DEMEC e o Comité Cientifico.
Observamos também como existe um crescimento da literatura nativa, que s@o os textos escritos
pelos préprios membros. Até a UDV, que era um dos grupos mais fechados, ja comeca a produzir
seus proprios textos para um publico mais amplo.

Consideramos que essas categorias “nativo” ou “cientifico” tem que ser questionadas, porque existe
um certo hibridismo: muitos dos pesquisadores tomam ayahuasca e muitos dos membros desses
grupos tem uma inser¢do académica. Assim, € um pouco superficial separar de maneira tao estanque
0 que € ciéncia e o que € pensamento nativo. Eu me considero um exemplo desse hibridismo,
porque tenho uma relacdo forte com a ayahuasca e também um interesse de pesquisadora. Acho que
a Comissdo Cientifica também tem esse hibridismo, em buscar um interesse académico, mas
também um interesse religioso.

Observamos ainda que estd crescendo uma literatura de acusag@o entre os grupos. As guerras que
existem entre os grupos comegam a se traduzir em escritos de suposta natureza académica que tem
implicitamente muita acusagdo. Eu acho que isso, infelizmente, ¢ uma vertente que vai crescer cada
vez mais. Outra coisa que hoje estd em expansdo € o estudo desses novos grupos urbanos. Quando
eu comecei a fazer a minha pesquisa de mestrado, para achar um grupo que fosse fora do Daime,
Barquinha ou UDV, eu tive que pegar um metrd, encontrar alguém que me contou um segredo.
Parecia que eu estava indo numa coisa clandestina, ilegal, secreta. Hoje, o0 meu ultimo censo da
ayahuasca contabilizou mais de 60 grupos em Sao Paulo. Quando eu comecei, em 1997, eu contei
5. Estd em expansdo, tem muitos grupos surgindo e os estudos vao correndo atrds disso.

Alguns comentdrios sobre as pesquisaa no exterior. Os Estados Unidos sdo o 2° pais que tem mais
pesquisas. Encontramos 13 livros em inglés. Para as linguas estrangeiras fomos mais liberais nos
critérios de inclusdo. Em portugués ndo colocamos, por exemplo, monografias de conclusdo de
curso. Outra caracteristica é que tem muito mais pesquisas biomédicas e farmacoldgicas em inglés
do que na drea de antropologia. Na verdade, quase ndo tem nada em antropologia; das poucas
pesquisas que existem, a maioria se concentra em centros marginais, universidades alternativas,
pouco mainstream. Vemos também como estd discrepante a documentacdo da expansio do Daime e
da UDV para o exterior. Um exemplo notdvel de excecdo disso é a tese do Alberto Groisman, que
também fez um mestrado sobre o assunto, que € um dos poucos trabalhos existentes sobre esse
tema, sendo talvez o tnico que aborde diretamente isso. Foi defendida na Inglaterra em 2000. Existe

também o livro do Edward McRae, que esta no site do Neip, que € uma referencia em inglés.
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Na Europa ndo existe exatamente uma paridade entre o pais que estd mais desenvolvido em termos
de niimero de centros de Daime ou da UDV, e a quantidade de pesquisas desenvolvidas; essa
relagdo ndo é exatamente simétrica. E até meio curioso: um pafs como a Alemanha, por exemplo,
onde a Ayahuasca € proibida, € um dos que mais produziu trabalhos sobre o assunto. A
Universidade de Heidelberg tem um grande grupo de pesquisas integrado, que tem pelo menos 5
doutorados em andamento na drea de medicina e psicologia sobre a ayahuasca. A Espanha também
€ um pais que tem bastante publicacdes; existe um grupo de pesquisadores na drea farmacoldgica
que ¢é referencia mundial hoje. Eles trabalham com cédpsulas de ayahuasca, ayahuasca liofizada,
porque tem uma necessidade de padronizagdo das doses para fazer os experimentos. O nosso colega
Rafael participa desse projeto. Cada pais tem as suas particularidades; ndo daria para entrar em
todas elas. SO para constar, também fizemos levantamento de bibliografia na Itdlia, Holanda,
Argentina, Japdo, Dinamarca, Noruega e Franca. Encontramos um artigo em Finlandés, em
Noruegués e algumas coisas em Japonés. Fizemos uma contabilidade dessas pesquisas no exterior:
livros, teses e artigos. Um panorama de como esse campo estd se constituindo.

Uma coisa 6bvia é que a expansdo dos grupos estd ligada estd ligada a expansdo do campo de
estudos e da bibliografia que aborda esses temas. Vemos que existe um boom desse fendomeno,
principalmente no exterior. Aqui o Santo Daime esteve muito badalado na década de 80, com a
adesdo de alguns artistas, depois a proibicdo, a liberacdo. Agora vemos esse envolvimento no
exterior; um interesse crescente. Eles sdo muito carentes de bibliografia e comeca a haver um
processo de criacio das primeiras teses e referéncias. E um campo muito interdisciplinar, que
influencia vérias areas. Do ponto de vista tedrico, ainda € um campo incipiente; ndo existem muitas
andlises densas ou que tenham causado grandes impactos na antropologia; hd mais etnografias e
descri¢des do que grandes construgdes tedricas, mas acho que é parte do fendmeno. Como essas
religides sdo novas, assim também é o campo de estudos sobre elas.

Outro assunto que estd em pauta hoje € qual é o papel que as pesquisas t€ém na legitimacdo desses
grupos religiosos. Quando o antigo CONFEN resolveu fazer as primeiras investigacdes sobre
ayahuasca, foram convidados vérios estudiosos; entre eles antropdlogos, psicélogos e médicos. O
quanto nosso saber, nossas construcdes e nossas narrativas influenciam o debate e as politicas
publicas sobre ayahuasca € um tema que permanece pouco investigado. Mas certamente essas
pesquisas tém um grande papel. Até a idéia de sacramento, religido, bebe muito das fontes da
antropologia. Existe uma espécie de discurso do “senso comum”, antropoldgico, juridico, legal, que
informa o debate publico leigo sobre o assunto o tempo todo. Inclusive nos desdobramentos desse

ultimo relatério do CONAD.
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Outra questdo diz respeito aos processos internacionais; quer dizer, qual vai ser o papel de nds
antrop6logos funcionando como expert witness desses casos. Isso ja aconteceu, pessoas como
Edward MacRae foram convidadas a escrever pareceres, que ajudam a legitimar esses processos.
Um fator interessante sobre a conquista da UDV nos Estados Unidos: a UDV foi questionada por
vdrias coisas. Disseram que o vegetal ndo é seguro a satde; que poderia virar uma droga de abuso,
de desvio; que uma suposta epidemia poderia se alastrar. Mas uma coisa que nio se questionou é
que a UDV era uma religido de boa fé, sincera. O governo assumiu que essa era uma religido de
fato legitima.

Esse processo de considerar uma religido legitima ¢ histérico, ndo é um dado. Aqui no Brasil ndo
foi nada fécil; foi um processo cheio de percalcos, questionamentos, indas e vindas: entdo pode,
mas ndo menor de idade ou mulher gravida. Pode, mas nao a expansdo para fora do Acre; para fora
do Brasil. Mas esses grupos conseguiram criar legitimidade como fendmenos religiosos. Uma vez
que se expandiram para o exterior, carregam junto essa legitimidade. Embora no caso da UDV nio
tenha sido colocado em pauta a questdo da legitimidade religiosa, certamente a idéia de uma
legitimidade étnica, no sentido de fendomeno cultural legitimo, influenciou o processo, € isso tem
muito a ver com esse campo de estudos.

E qual € o papel desses estudos num debate mais amplo sobre reducdo de danos, proibicionismo,
legalidade? Porque a idéia geral € que drogas ndo podem ser usadas, mas hd uma isen¢éo religiosa
para alguns tipos de uso. Esses grupos seriam exemplos de formas de uso controlado de drogas.
Entdo qual é o debate desse tipo de movimento religioso numa discussdo mais geral sobre a forma
de nos relacionarmos com as drogas de uma maneira controlada ou ndo-abusiva? Com relacdo a
isso, outra coisa que observamos € que essa dimensdo legal ainda estd pouco desenvolvida e que
existe uma tendéncia de aumento nas pesquisas biomédicas, sobretudo na Espanha. Um dos focos
principais € o uso da ayahuasca no tratamento da dependéncia quimica. Tem vdrias pesquisas em
andamento sobre isso, inclusive duas nas quais eu estou envolvida.

Outro ponto € a necessidade de didlogo das ciéncias humanas com as ciéncias da satde e com a
perspectiva de dentro; a importincia de realmente tentar realmente fazer um discurso
interdisciplinar. Também a necessidade produzirmos pesquisas antropoldgicas que analisem a
producdo biomédica: como se formam essas redes de pesquisa internacional? De onde vem o
dinheiro para fazer essas pesquisas? Quais sdo as principais universidades; quais os interesses
envolvidos? Como esse conhecimento € difundido? Existe um ramo da antropologia da ciéncia que
poderia focar seu olhar nas pesquisas sobre ayahuasca, e até agora isso ndo tem sido feito. Vemos

também que esse tipo de pesquisa tem certa popularidade num meio mais psicodélico, psicondutico,



www. neip.info

mas existe pouco interesse nas instituicdes centrais. Finalmente, hd a necessidade de publicar em

inglés, pois ndo existe praticamente nada publicado nesse idioma.

Isabel de Rose:

Quero agradecer muito a Bia pela sua fala. Como ela disse, espero que essa apresentacio aumente o
interesse das pessoas pelo livro. Passo a palavra para o Prof. Alberto, que vai falar sobre os
desdobramentos da expansao dessas religides e do uso da ayahuasca para o exterior e a respeito da

discussdo sobre a legalidade e legitimidade.

Alberto Groisman:

Em primeiro lugar, queria agradecer muitissimo o convite, a oportunidade de participar dessa mesa
e do langamento do livro e fazer um preambulo: me lembro de quando elas me apresentaram a idéia
e disseram que iam fazer uma especie de publicagdo paralela. Eu disse que achava que um esforco
como esse deveria se transformar num livro. Fico bem feliz de ver que vocés conseguiram realizar
esta proposta. O titulo da minha fala de hoje é “Das (In)Visibilidades da ayahuasca: agenciamentos,
pesquisa e legislacdo”. Foi bom ficar por tltimo, pois abro uma janela para se pensar outras plantas.
Vou levantar questdes sobre o que ocorreu nas ultimas décadas: uma crescente visibilidade da
ayahuasca e seus usos. Ndo vou abordar a experiéncia visiondria porque isso implicaria num
trabalho muito mais ambicioso.

Parto do principio que no século 18/19 a metafisica foi substituida pela memoria como uma forma
de depésito das indagacdes humanas. Mais recentemente, nos anos 50 e 60, a metalinguistica se
justapds & memoria e a historia. Penso aqui nos desafios do pds-guerra, na autocritica, no olhar que
os povos do chamado Ocidente passaram a cultivar. E que acabaram mais tarde por se converter em
movimentos culturalistas, alguns paradoxalmente chamados de contra-culturais; outros mais
recentes que poderiam ser chamados de movimentos de reparagcdo histdrica e ecoldgica. Nos
movimentos dos anos 60 a palavra de ordem era modificar os estados de consciéncia, nas suas mais
variadas e polifdnicas dimensdes. Vou também tocar nas implicacdes de produzir pesquisas no
campo dos estudos dos psicoativos e da ayahuasca; lidar com as visibilidades e invisibilidades,
particularmente as que repercutem das experiencias decorrentes desses movimentos que mencionei.
O uso de técnicas para modificar estados de consciéncia, experiencias decorrentes de técnicas
corporais e do uso de psicoativos, implicam em pelo menos duas situacdes de invisibilidade: uma
que emerge da caracteristica de que esses estados ocorrem muitas vezes numa dimensdo interior,

caracterizada por insights, percepcdes e visdes vividas intimamente pelos sujeitos e anexadas a sua
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percepcdo do mundo. Outra, ligada as possibilidades de uso dos psicoativos, e respondendo a
mecanismos de repressdo social ou legal destas técnicas, as empurrou para o campo do oculto, do
iniciatico, do mistico, do reservado, do clandestino até.

Esta caracterizagdo da modificacdo dos estados de consciéncia em associagdo com formas de
visibilidade implicaram, particularmente nas sociedades urbano-industriais, em processos de
agregacdo e desagregacio; exploracdo pessoal e grupal de um lado, e de outro execracdo publica, as
vezes analoga aos arroubos inquisitoriais que tomaram forma no passado contra bruxas e seres
incontroldveis. Desde os anos 40, quando Albert Hoffman sintetizou o dcido lisérgico; nos anos 50
quando Aldoux Huxley divulgou suas experiéncias com a mescalina, Allen Ginsberg e William
Burroughs suas viagens com a telepatina do yajé, e Gordon Wasson que apresentou ao mundo o uso
de cogumelos, a tensdo da visibilidade passou a ser ponto de toque nesses movimentos, que vao ter
como momento dramético a perseguicdo de Timothy Leary e suas iniciativas de utilizar o LSD para
fins psicoterapéuticos, ja nos anos 60.

Em alguns casos, como demonstra Anthony Henman, as iniciativas de proscricdo dos agentes e das
experiéncias tornaram-se reconhecidas e implicaram na supressdo e no constrangimento de préaticas
tradicionais e socialmente legitimadas por populacdes inteiras. Essas iniciativas sdo por vezes
motivadas por interesses obscuros e se desdobram menos em obter o que alegam ter como objetivo,
ou seja, suprimir o uso de psicoativos ndo permitidos, e mais em repercutir e influenciar nos precos
das drogas de uso ilegal nos mercados nacionais e internacionais. Porém, parece que as arenas e 0s
espacos de expressdo desses movimentos se tornam contemporaneamente menos trevosos. A
conveniéncia da invisibilidade perde forca; agora o que se quer é dar visibilidade. De um lado para
aglutinar forcas supressoras e abstinentes, com base na adverténcia do risco, do prejuizo, da
associacdo com a violéncia, da ameaca a ordem e ao status quo. De outro, para reunir sob o
argumento da liberdade religiosa ou cognitiva, as vezes pela tentativa de convencer a observancia e
promocgdo da ordem, as vezes por objecdo ao argumento dos supostos riscos e prejuizos e a favor
dos beneficios.

Nesta complicada arena é que encontramos as chamadas religides ayahuasqueiras. Esta ¢ uma
classificacdo utilizada para identificar agrupamentos organizados em torno do uso ritual da bebida
preparada pelas plantas Banisteriopsis caapi e Psycotria viridis. Essas religides tém se expandido
rapidamente e a visibilidade que esta expansdo desencadeia provoca reagdes das mais diversas e
peculiares. Numa dessas reacdes, o Ocidente se esforca em tentar enquadrar, regular e controlar
legal e politicamente esse extraordinario fendmeno.

Um exemplo claro disso € um movimento das policias européias e norte-americanas no final do
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século 20, quando foram abertos processos criminais contra membros do Santo Daime e da UDV na
Europa e nos Estados Unidos. Naquele momento, uma das reclamacdes tanto de detratores quanto
de defensores € que era preciso que houvesse mais conhecimento sobre o uso da ayahuasca. O
problema, porém, ndo era falta de producdo sobre este uso, pois existem inumeras etnografias sobre
os grupos amazonicos e andinos que consomem esta bebida. A visibilidade da producdo sobre
ayahuasca tem implicado em negociacdes na justica, particularmente sobre os direitos de uso da
memoria do saber sobre a bebida.

H4, decorrente disso, outro desdobramento sobre visibilidades e invisibilidades que, em sua
dimensdo ambiguamente perigosa, nos coloca desafios. E os diferentes sistemas de normatizacio
envolvidos passam a exigir como tarefas dos grupos negociar a linguagem, formas e conteidos de
ser e de fazer. As relagdes entre o religioso, o juridico e a satide, por exemplo, como campos que
interagem para criar condicdes para que visibilidades se legitimem e se desdobrem se tornam
delicados e estratégicos. Tomo aqui minhas experiencias de pesquisa de campo, e também processos
judiciais e legislativos desencadeados pela visibilidade crescente das religides ayahuasqueiras que
tenho acompanhado. Quando fiz pesquisas na Holanda sobre os grupos daimistas, notei uma grande
preocupacio por parte dos participantes holandeses em promover uma ortodoxia ritual e ideoldgica.
Eles queriam respeitar e reproduzir rigorosamente as normas rituais que aprenderam. Mais tarde,
em 1992, quando os dois lideres dos grupos de Haia e Amsterdam foram presos durante um ritual e
foram processados, foi possivel ver a importancia estratégica de vincular suas atividades ao que se
poderia chamar uma matriz religiosa tradicional brasileira, que produziu um dos suportes para a
legalizag¢do do funcionamento das igrejas holandesas. Acompanhando esse e outros processos, que
ocorreram na Espanha e nos EUA, foi possivel observar como se articulavam as formas de
agenciamento religioso, com o agenciamento legal ou juridico. Na primeira hipdtese, os grupos
daimistas procuravam organizar-se litdrgica e socialmente de forma a estarem preparados para
enfrentar a possibilidade de iniciativas de controle e repressdo. Acompanhando esses eventos foi
possivel constatar que a constitui¢do das defini¢cdes das categorias de disputa decorria de processos
de negociacdo, que ocorrem ao longo da trajetéria de constitui¢do dos proprios processos. Tudo isso
condicionado pelo sistema legal que acolhia a demanda que em geral vinha do Estado.

Assim, nos sistemas juridicos das sociedades urbanas e industriais do Ocidente, cosmologia e
experiencia, praticas cotidianas e normatizacdo, sdo colocadas no foco escrutinador de traducdo e
mesmo conversao as avessas para que se formulem os argumentos desenvolvidos nos processos e
para responder as expectativas do controle, do julgamento e da normatizagdo juridica. Investimento

profissional e financeiro extraordindrio tem sido feito para que seja evidenciado que as praticas dos
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grupos ndao ameagam a ordem social e ndo trazem risco ou prejuizo a saide dos participantes. Por
outro lado, as visOes oficiais dos Estados Nacionais sobre os estados modificados de consciéncia
sustentam a negacdo de sua validade como experiencia de exploracdo espiritual, cognitiva,
filoséfica ou cultural.

Nas argumentagdes do Estado contra permitir o uso da ayahuasca, a enfase € a constatacio
laboratorial que o uso da dimetiltriptamina, um dos principios ativos da ayahuasca, na sua forma
sintetizada, estd proscrito nas listas de substancias de uso ilicito. Essas iniciativas se desdobraram
em relacdes de conflito, sendo estabelecidas num nivel generalizado na formulacdo de politicas
internacionais de repressdo ao uso de drogas ilicitas. Num contexto de rejeicdo dos eventuais efeitos
nocivos do uso ndo controlado oficialmente de psicoativos, as autoridades vém patrocinando
pesquisadores e iniciativas que tém vinculado uma permissao do uso ritual da ayahuasca por grupos
organizados e estabelecidos como religiosos a problematizacdo ou comprometimento das politicas
anti-trafico.

Esse tipo de visdo, por dificultar abordagens investigativas ndo comprometidas a priori com o ideal
da abstinéncia, obstaculiza a expansido do conhecimento sobre as implicacdes sociais e culturais da
adocdo de praticas de modificagdo do estado de consciéncia. Esses posicionamentos reportam idéias
e procedimentos no sentido de estabelecer fronteiras do que é e do que ndo ¢é ato criminal. De certa
forma, isso constitui-se numa variante da pardbola Matheusiana sobre separar o joio do trigo, sobre
a qual volto mais a frente.

Reagindo a pressdes, as religides ayahuasqueiras foram incorporando e enfatizando caracteristicas
que parecem ter sido adotados por inspiracdo da propria experiencia religiosa, mas também a partir
da busca de evitar o confronto com o Estado. A necessidade de enfrentamento das iniciativas de
criminalizacdo das praticas desses grupos, primeiro como religides consideradas impréprias pelas
instituicdes religiosas dominantes, e mais tarde por iniciativas policiais de repressao, principalmente
nos anos 80, parecem ter estimulado a valorizagdo dos aspectos rituais que sugerem mais controle e
rigidez, demandando um grande esfor¢o para suprimir a criatividade na condugdo do ritual, bem
desenvolvida, por exemplo, entre os vegetalistas peruanos ou os terapeutas que passam a utilizar
ayahuasca nas cidades. Parece que procuram tornar ocultos também as imponderabilidades que
emergem das sessOes rituais; veja-se, por exemplo, a implantacio da anamnese para novos
participantes em alguns grupos. Sdo formas de exclusdo; talvez h4 vinte anos atrds essas pessoas
que sd@o excluidas hoje participariam sem problemas das sessdes em busca de ajuda espiritual para si
ou para sua familia.

Séo essas modalidades de agenciamento que aqui se associam ao religioso, ao divinatdrio e ainda ao
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terapéutico, que passam a se associar e a dar respostas ao legislativo, ao judicidrio, ao politico e que
fundam e acabam consolidando os vinculos pessoais e coletivos estabelecidos pelos participantes
nesses sistemas como se fossem movimentos sociais. Por outro lado, a convicgdo de que o uso da
ayahuasca deve ser cerimonial e sacramental passou ao longo dos anos a se tornar fundamental,
implicando em diversos aspectos da vida dos grupos, inclusive em elaboracdo de comportamentos
esperados e no estabelecimento das fronteiras dentro desses grupos. Assim, como demonstra Sandra
Goulart em sua tese de doutorado, para as religides ayahuasqueiras o convivio acaba por se
converter em contraste e conflito, no qual para legitimar-se é preciso estabelecer estruturas cada vez
mais rigidas de controle e organizagdo e elaborar distingdes que acabam por se desdobrar em
sistemas de acusacdo, motivados pela necessidade do reconhecimento legal.

O que poderiamos chamar de agenciamentos do uso da ayahuasca compdem um campo de
pensamento, praticas e relagdes no qual o estatuto da experiéncia do €xtase e o estatuto da bebida,
definida como um sacramento, se articula. Neste sentido, as modalidades de agenciamento
envolvidas e particularmente a relacdo entre religiosidade, vida ritual e aspectos que associam o
pensamento e as praticas religiosas a saide e a lei, supdem e permitem o estabelecimento de uma
agencia pessoal na qual é possivel estabelecer, fazer, desfazer e refazer vinculos e, desta forma,
reconstituir cotidianamente esses vinculos & luz da experiéncia didria.

Para encerrar, abordo novamente o evangelho de Mateus, com a pardbola do joio e do trigo.
Pensando num balango bibliografico, que contribui para a equacdo da visibilidade e invisibilidade
da producio cientifica, literdria e artistica, o que fizeram a Bia, Isabel e Rafael é diferente do que
muitos costumam fazer inspirados pela hermenéutica esotérica que o senso comum consagrou para
a parabola de Mateus.

Mateus escreveu o que segue, alegando tratar-se de passagem da trajetéria do Cristo: o reino dos
céus € semelhante a um homem que semeou boa semente no seu campo. Mas, enquanto os homens
dormiam, veio o inimigo dele, semeou joio no meio do trigo, e retirou-se. E quando a erva cresceu e
produziu fruto, apareceu também o joio. Entdo, vindo os servos do dono da casa, lhe disseram:
“Senhor, ndo semeaste boa semente no teu campo, donde vem pois o joio?”. Ele porém lhes
respondeu: “o inimigo fez isso”. Mas os servos lhe perguntaram: “queres que vamos e arranquemos
0 joio?”. Nao! - replicou ele, para que ao separares o joio ndo arranqueis com ele o trigo, deixai-os
crescer juntos até a colheita e no tempo da colheita direi aos ceifeiros: ajuntai primeiro o joio, atai-o
em feixes para ser queimado, mas trigo, recolhei ao meu celeiro.

Eu me perguntei, relendo essa parabola, sobre suas implicacdes histdricas e politicas. A civilizacio

Ocidental foi embalada por escolhas como estas, que incluiram alguns e excluiram outros. Pensando
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nos esforgos de ndo deixar ninguém de fora, me perguntei o que significa separar o joio, que se deve
enfeixar e queimar, ou seja, ocultar, eliminar, do trigo, planta sagrada que nos d4 o pdo e a héstia. O
joio é a planta Lolium temulentum, é parente do trigo e do centeio, e dizem que sua semente é
comestivel. A razdo para o estigma do joio e da recomendacdo para que se evite fazer pao com a
planta, é que o joio, como o centeio, pode abrigar um fungo conhecido como ergot. Grande
quantidade de ergot consumida produz o ergotismo ou fogo de Santo Antdénio, como ficou
conhecida essa intoxicag@o que pode ser fatal e que matou muitos aldedes, principalmente na Idade
Meédia. Eles comeram pées fabricados com trigo e joio, ou trigo e centeio, que continham o ergot
em quantidades letais. Exatamente por suas propriedades toxicas, o ergot foi investigado por um
pesquisador suico de nome Albert Hoffman, nos anos 40, que depois da 25* sintese deu seu trabalho
por encerrado, classificando esta dltima de 25* sintese do 4cido lisérgico, conhecido como LSD 25.
Assim néo posso me atrever a dizer que Sdo Mateus portava uma mensagem subliminar e que, se a
visibilidade do joio fosse outra, talvez o pdo ou a hodstia feitas de joio poderiam proporcionar
experiéncias religiosas bem diferentes das que estamos acostumados a acompanhar hoje em dia.
Muito Obrigado.

DEBATE:

Isabel de Rose:

Novamente quero agradecer todos os palestrantes convidados pela presenca no evento, e todos os
presentes. Agora vamos abrir uma rodada de perguntas, teremos meia hora de debate. Vou pedir
para quem quiser fazer perguntas vir aqui na frente e se identificar no microfone.

Ja que as pessoas da platéia estdo meio timidas, quero fazer uma pergunta para o Oscar, que estava
falando dessa questdo tdo interessante sobre ayahuasca, povos indigenas e perspectivismo. Queria
que o Oscar falasse como entende essa questdo dos Guarani usando ayahuasca, a partir dessa idéia

do perspectivismo. O que vocé teria a comentar sobre esse tema?

Oscar Calavia Saez:
Naio sei se peguei bem o sentido, se os Guarani podem tomar ayahuasca; se podem tomar Ayahuasca
e continuar sendo Guaranis; ou se pode se considerar que os Guarani, tomando ayahuasca estio

agindo como indios...

Isabel de Rose:

E para fazer um comentdrio sobre essa afirmacdo da ayahuasca enquanto uma medicina tradicional
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Guarani.

Oscar Calavia Saez:

Eu diria duas coisas. Primeiro, tradicio tem data. As tradi¢des sempre comegam em algum
momento. Provavelmente entre os indios do Acre, da alta Amazonia boliviana, colombiana, peruana
ou equatoriana, em muitos casos essa data ndo € tdo antiga assim. N@o hd uma diferenca qualitativa
entre um caso e o outro. Se voc€ me pergunta: vocé acha que os Guarani tomam ayahuasca desde os
séculos 16, 17, eu acho que ndo. Pelo menos nunca vi nenhuma referéncia a isso na vastissima
documentagdo que tenho a respeito deles. Agora, se a ayahuasca pode ser uma tradicdo Guarani,
pode, precisamente porque € exatamente como tem feito todos os grupos indigenas. Essa tradicdo
pode ter comecado a se desenvolver a partir de uma inveng¢do, de uma agéo indigena.

Pessoa da platéia:

Eu sou sécio da UDV e gostaria de fazer trés perguntas para o Oscar. Vocé falou sobre a sua
vivencia com os indios. Gostaria que o senhor espessificasse melhor a regido, se foi s no Acre ou
se também encontrou indios bebendo ayahuasca em outros paises. O senhor também falou sobre o
uso de linguas estrangeiras entre os xamas; gostaria que vocé disesse quais sdo essas linguas. A
terceira pergunta € em que dreas existem as plantas usadas para fazer a ayahuasca.

Uma dltima pergunta para o Alberto, no final de sua fala o senhor colocou que se estivessemos hoje
tomando héstia como produto do joio, nossa religido seria diferente. Gostaria que falasse sobre

como seria essa religido.

Bia Labate:

Eu quero fazer uma pergunta para o Luiz Fernando, para tentar falar mais subjetivamente da sua
experiéncia nesse cargo que estd ocupando. Como € a sensago de ler trabalhos onde, por um lado,
vocé tem que ajudar a revelar coisas que sdo reservadas? Contar um pouco mais como vocé estd
lidando com essas pesquisas. Vocé tem um papel duplo de, por um lado fazer essa media¢do com a
academia e, por outro, tem sua diretoria para prestar contas. Explicar de uma maneira mais subjetiva

esse processo que voc€ descreveu institucionalmente.

Luiz Fernando:
A Bia me fez uma pergunta a respeito desse papel. Eu sou uma pessoa da academia; sou professor
da Unicamp ha muitos anos e até por conta disso tenho participado de varios 6rgdos de andlise de

projeto. Sou académico ha 35 anos e sou socio da Unido ha 29, entdo tenho um periodo mais ou
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menos igual nas duas canoas. E interessante que os dois lados as vezes me véem como pelego,
porque para os pesquisadores eu falo para maneirar um pouco e para o pessoal da diregéo falo para
abrir um pouco.

Eu procuro fazer uma interacio, porque o que para nés € o sagrado para o pesquisador € um objeto
de pesquisa. Entdo € uma linha muito té€nue. Se soubermos fazer um trabalho colaborativo, pode ser
bom tanto para o pesquisador quanto para nds. Com essas pesquisas antropoldgicas, se
conseguirmos fazer com que as pessoas respeitem certos limites do nosso sagrado, pode ser bom
para ambos. Um exemplo muito emblematico para mim foi a pesquisa do Gustavo, que procura
fazer um estudo da musicalidade das chamadas, que era uma coisa que ele ja tinha feito no Daime,
sem entrar no detalhe das palavras das chamadas, que € algo que para nés sé deve ser mencionado
dentro do contexto do ritual. Assim como Jesus ensinava em pardbolas, no nosso caminho espiritual
temos alguns ensinamentos que ndo sao divulgados para todas as pessoas. Num contexto diferente
do qual € transmitido, o ensino pode ter um sentido completamente diferente, as vezes até mesmo
ridiculo. Entido se vocé colocar um ensino reservado numa tese de doutorado, como fez a Sandra
Goulart, as pessoas ficam conversando sobre aquilo; para nds isso é uma coisa estranha.

Entdo € no sentido de realmente ter um respeito, pelo pesquisador e pelo objeto. Na medida do
possivel eu faco um trabalho de abertura. Quando mando para as pessoas da Direcdo examinarem
eu ja explico, porque essas pessoas ndo tem conhecimento cientifico ou académico dos assuntos.
Estdo mais preocupados com a parte institucional. Eu acho que desde que comecamos em 2004, eu
posso dizer que hoje as pessoas ja estdo mais habituadas a entenderem o que é uma pesquisa. Eu sei
que as vezes ndo € muito facil conciliar o interesse da pessoa em procurar nosso apoio e o interesse
que temos de que aquela coisa seja preservada, mas acho que podemos encontrar um caminho do
meio. Sem que isso traga algum prejuizo para nenhum dos lados. A comissdo € relativamente nova,
tem 3 a 4 anos, e eu acho que ja conseguimos muitas coisas. Ampliamos o leque de pessoas com
quem podemos contar para fazer essas avaliacdes. As pessoas estdo aprendendo a fazer avaliacdes,
nem todos os assessores sdo pessoas da academia. E um trabalho de educagdo dessas pessoas e

também das que querem pesquisar nosso ambiente.

José Olimpio (platéia):

Boa noite, meu nome € José Olimpio, queria fazer uma pergunta para o Alberto. Quando vocé
estava falando das formas de controle que as institui¢des e os usudrios de Ayahuasca comecaram a
ter na questdo do embate com as autoridades e particularmente com relagdo as anamneses, vocé

enfocou esse ponto de vista do controle externo e alguma possibilidade de exclusdo de pessoas que
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filtradas pela anamnese ndo teriam acesso ao uso da ayahuasca, enquanto no passado teriam porque
ndo existia esse controle. Eu gostaria que vocé abordasse de outra forma essa questdo, falando disso

como um possivel instrumento para orientar um melhor acolhimento dos visitantes.

Bia Labate:

Eu gostei da pergunta, porque acho que recebi uma parecida com a que fiz para o Luiz Fernando;
sobre como é pesquisar e beber ayahuasca; como € ter essa insercdo dupla. O caso do Luiz
Fernando ¢ diferente do meu, mas tem um espelho; talvez por isso eu pergunte também, porque
realmente é um assunto central. Eu quero dizer duas coisas: primeiro nds que somos
ayahuasqueiros, que gostamos dessa planta e temos uma identidade ligada a isso, nds tendemos a
pensar que ¢ dificil conciliar essa ligagdo com as pesquisas sobre o tema. Isso ndo é um problema
exclusivo do campo de estudos da ayahuasca. Todas as pesquisas em antropologia lidam com esse
tipo de questdo; é preciso desfocalizar a €nfase na ayahuasca. Todo mundo que vai estudar indios
tem profunda imersdo nesse campo de estudos, coloca nome de filho com nome de indio e come
comida esquisita, quem vai estudar Candomblé idem, quem vai estudar Homossexualismo idem,
quem vai estudar Movimento Negro. Esse é o oficio do antrop6logo; viver nessa corda bamba entre
pesquisa e participagdo. Isso também da a identidade do antropdlogo; € o charme da antropologia,
que € a mais marginal, a mais freak, a mais poética, a mais viajante das ci€ncias sociais.

Temos uma formagdo académica que nos orienta a fazer esse tipo de discernimento critico. Ndo
acreditamos que exista uma mera objetividade; o que existe é objetivar a subjetividade, tentar
explicitar ao maximo as condi¢des da criacdo da sua pesquisa, qual é seu lugar de fala. Ao contrario
do que a antropologia fazia nos seus primdrdios, quando o autor tentava sumir no texto, falando na
3* pessoa, com neutralidade e objetividade, agora falamos em 1* pessoa nos colocando no texto. Ao
invés de se esconder na objetividade cientifica, vocé se explicita: eu sou a Bia, que tenho essa
relacdo com a ayahuasca, tomo ayahuasca héd tantos anos, freqiiento tais e tais grupos e estou
construindo o meu conhecimento a partir deste lugar de fala. Isso estd no texto, o leitor precisa
saber disso quando estd lendo minha pesquisa, porque entdo eu ajudo ele a ver como cheguei no
meu argumento, e inclusive a realizar uma eventual critica.

Outra coisa muito comum € eu ir numa sessao e quando acaba as pessoas, principalmente as que sdo
do Daime ou da UDV, comecam a perguntar por que eu estou indo beber vegetal tantos anos e nio
me filio. Dizem que se me filiasse eu entenderia muito melhor e seria melhor para mim; eu
conseguiria ter uma visdo diferente, de dentro. Eu acho que todas as visdes tem suas limitacdes e

suas vantagens. E uma opc¢do que temos que fazer. Para mim fazer antropologia e estudar ayahuasca
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¢ uma coisa que dé conforto espiritual. Desde crianca eu gostava; via um japonés, um chinés, um
diferente e queria ir 1a conversar. Essa idéia da diversidade cultural, ter contato com diferentes
culturas, com diferentes formas de conhecimento, € uma coisa que me preenche, me da um sentido
de existéncia espiritual. Poderiamos fazer uma reflexdo sobre como a antropologia também é uma
ciéncia de certa forma inicidtica. Eu acho fascinante pesquisar esses grupos; ¢ uma coisa que me dé
prazer, conforto, alegria. Eu faco exatamente o que todo mundo acha absurdo: ir cada vez em um
lugar. Tem até girias para se referir a isso: vocé€ é beija-flor, s6 fica aqui, ali e ndo se filia em
nenhum lugar; parece uma espécie de promiscuidade espiritual. Porém para mim esse tipo de busca

tem sentido.

Alberto Groisman:

Vou comecar pela pergunta do José Olimpio. Com relacdo a esse processo que se implantou no
meio dos anos 90, a adocdo de uma entrevista para avaliar se a pessoa tinha condi¢des de usar
ayahuasca, minha perspectiva € ver do ponto de vista de como que os grupos tem que se organizar
para enfrentar as pressdes do Estado.

Com relag@o a outra pergunta, minha provocagdo € menos em relacdo ao que seria essa religido,
mas muito mais em relacdo as atitudes. Sdo Mateus escreveu uma pardbola que pode ser lida de
vdrias formas: pode ser lida por um ponto de vista de que vocé deve separar os escolhidos dos néo-
escolhidos, daqueles que sdo o joio; mas vocé pode pensar também que esta selecionando o joio.
Tem muitas conotag¢des nos textos, depende como vocé 1€. Em algum momento se optou pelo trigo,
entdo a discussdo aqui € a atitude. Com relacdo a ayahuasca, no Ocidente o que os Estados tem feito
€ ter iniciativas de controle. Pode ser que esse controle seja uma forma de conhecimento, seja para
conhecer dentro da linguagem do Estado, mas € um controle legal, ¢ um controle das populagdes

usudrias. Por isso eu estou levantando uma questdo de atitude, do que o texto inspira para vocg.

Oscar Calavia Saez:

Sobre a primeira pergunta, eu trabalhei com dois grupos: os Yaminawa e os Yawanawa. Os
Yaminawa estdo em véarios lugares, mas eu trabalhei no alto Rio Acre, na fronteira entre o Brasil, o
Peru e a Bolivia; ja os Yawanawa est@o no alto Rio Gregoério. Todos eles tomam ayahuasca, dando
diferentes nomes. Praticamente todos os grupos indigenas do Acre e da Amazdnia Peruana tomam
ayahuasca. E interessante saber que ndo tanto tempo atrds, a ayahuasca era tomada de um modo
muito diferente, ndo como principal veiculo do xamanismo, sendo como mais um elemento entre

muitos outros, que agora tem sido abandonados, como, por exemplo, a seiva de samadma. Por isso a
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ayahuasca pode ser tdo novidade nestes grupos, que supostamente ji tomam de modo milenar,
quanto entre os Guarani, que sdo acusados de estarem inovando demais.

A segunda questdo, sobre as linguas de empréstimo que se usa nessas cantorias. A principio, penso
que todos esses povos pertencem a troncos lingiiisticos muito diferentes. Sao linguas que se
parecem entre si como se parecem o portugués, o russo, o hingaro ou o arabe. Sdo realmente muito
distantes. Por isso eu falei da ayahuasca como tradutora. E interessante ver como, apesar dessa
diferenca lingiiistica, cultural, mitologica, ha coisas compartilhadas. A mitologia que trata da
ayahuasca é muito parecida de um grupo ao outro. Por exemplo, os Shipibo-Conibo cantam cantos
de ayahuasca em quéchua macarrdnico. E como se a gente cantasse alguma coisa que parece latim
mas ndo ¢é latim, que soa como latim; simplesmente chamamos isso de botelhum e isso de canetum
e ja virou latim. Os Shipibo fazem algo parecido com o quéchua. Finalmente os proprios
Yaminawa, além das can¢des em linguas exdticas, entoam as cangdes em sua propria lingua de um
modo que ninguém entende. E um modo de tratar a lingua de uma qualidade poética realmente
surpreendente. Me lembra aqueles poemas curtos japoneses, Hai Kai; me lembra as poesias
minimalistas que constantemente estdo evocando detalhes quase infinitesimais que existem nas
folhas, na pele dos animais. As pessoas falam disso, podem traduzir palavra por palavra, mas nio
sabem o que significam em conjunto. Aprender a tomar ayahuasca significa aprender a entender
esse modo de poesia.

Sobre a regido nas quais se encontra as plantas, eu careco de competéncia em questdes de botanica.
No Acre faz j4 bastante tempo que a botanica é um assunto explosivo; ¢ bom nem olhar muito para
as plantas para ndo virar suspeito de qualquer trafico indevido. Eu me lembro que os Yaminawa
tinham muita dificuldade para conseguir ayahuasca. Eles nunca cultivavam, sempre procuravam
muito no fundo da floresta e tinham problemas para preparar a bebida porque ndo encontravam o

cipé.

Pessoa da platéia:

Estou fazendo doutorado em semidtica e queria perguntar se na bibliografia que vocés acharam,
tem alguém pesquisando especificamente sobre a construcio do sentido através da ayahuasca; como
surgem novos signos, como os significados mudam. Ou seja, uma expansdo da percepg¢ao trazendo
novos significados, isso geraria novos tipos de conhecimento? Uma segunda coisa: dentro dessa
mudanga da ciéncia, essa intertextualidade, com tudo isso acontecendo, neuropesquisas, integrando
com religido, com psicologia. Agora passamos por um paradigma de complexidade. Tem alguém

trabalhando com isso dentro da perspectiva da complexidade, fisica quantica?
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Isabel de Rose:

Sobre a ayahuasca primeiro aconteceu esse grande boom de pesquisadores trabalhando sobre esse
tema em vdrias dreas. Isso contribuiu para adquirir uma legitimidade no Brasil e posteriormente no
exterior. Vemos vdrios paises que ja tem uma legitimidade, outros ainda estdo na tentativa de
conseguir. Eu acho que importante ndo subestimar o papel da articulagdo dos préprios grupos
religiosos que sdo, em maior ou menor nivel, coesos e organizados e formam aliangas. Eu acho que
isso também contribuiu muito. No caso que vocé mencionou do uso da Cannabis sativa, no existe
nenhum grupo tio organizado ou tdo visivel. A diferenca talvez esteja ai. Com relagdo a ayahuasca,
existem grupos bem grandes que estdo se expandindo pelo mundo inteiro e fazendo reivindicagdes.
Essas duas coisas pesam para que se consiga uma legitimidade, uma legalidade. A questdo sobre uso
ritual e religioso versus profano dd pano para muita discuss@o. Resumindo, acho que é uma
dicotomia que ndo € interessante manter, até porque no nicleo de pesquisa do qual fazemos parte,

somos contra o proibicionismo em geral, esse discurso proibicionista do Estado.

Bia Labate:

Acho que essa questdo da Cannabis € interessante para pensar o campo de estudos da ayahuasca.
Uma das vertentes, o Cefluris, usou a Santa Maria, a Cannabis, durante muitos anos. Agora
oficialmente baniu; algumas pessoas eventualmente continuam usando por conta prépria. Este € o
grupo mais odiado e estigmatizado no campo. Os outros grupos usam ayahuasca, que é considerada
um alucinégeno poderoso, mas ndo véem como droga, consideram um sacramento religioso.
Consideram a Cannabis uma droga bastante negativa. Porque estes grupos conseguiram legitimar o
uso da ayahuasca e o Cefluris ndo conseguiu legitimar o uso da Cannabis?

Isso € uma longa discussdo, mas temos que lembrar que a Cannabis é uma planta estigmatizada que
sofreu um processo sistemdtico de persegui¢do e demonizagdo por vdrios setores da sociedade, nos
EUA, quando foi proibida, na década de 30. E mais facil vocé pegar uma substincia que estd ligada
ao imagindrio indigena, da floresta, e tornar isso um sacramento religioso que o Ocidente suporta e
tolera do que pegar uma planta que, por um lado € associada ao mexicano, por outro ao negro. A
perseguicdo ao uso da Cannabis € de origem étnica. A Cannabis € associada com a marginalidade
negra, ou entio com a sua modalidade mexicana. E uma planta que estd associada a contracultura. A
sociedade teria muito mais resisténcia com um discurso de construcio religiosa, diria que é fachada
para ficar fumando maconha. Ao mesmo tempo que a sociedade mais ampla fala isso da ayahuasca:

eles ficam cantando, mas querem mesmo tomar aquele alucinégeno.



www. neip.info

Eu acho isto ndo estd ligado a uma legitimidade da substancia em si; € um processo histérico. Eu
sou militante anti-proibicionista; defendo uma ampla legalizacdo, uma revisdo de toda a legislacdo
do uso de drogas. Acho que essa liberdade religiosa € provisoria. Temos que pensar numa liberdade
de consciéncia, numa liberdade de se auto programar quimicamente, liberdade de geréncia sobre o
préprio corpo. Entdo se sou ateu ndo posso consumir uma substincia? Se quero usar uma substincia
para fins artisticos, lidicos, para sexo, para sociabilidade, para transmissdo de relacdes de
conhecimento, que ndo sdo religiosas, entdo ndo posso? Isso cai em mil questdes semanticas, que
tem a ver com o monopodlio da medicina sobre o corpo, que resultou nas decisdes do relatério do
CONAD que dizem: pode uso religioso da ayahuasca, mas nio pode uso terapéutico. Entdo, se digo
que a ayahuasca me curou, sou um charlatdo que estou exercendo ilegalmente o cédigo médico,
estou fazendo propaganda, promessa de cura milagrosa. Se falo que Jesus me curou num ritual da
Ayahuasca estou defendendo minha fé religiosa. Todas estas categorias sdo muito fluidas: o que é
cura, religido, terapia; onde acaba uma e comega a outra. Gosto de pensar nessas religides ndo s
como uso religioso; acho bonita a idéia de uso recreativo. Pensar o Daime como uma festa sagrada,
uma celebracio; as entidades estdo brincando no saldo. Acho que deveriamos expandir essa idéia de
religido. Sou militante mesmo, acho que temos que levantar essa bandeira, mesmo que isso cause
estigma.

Sobre complexidade, ndo conheco nenhum assunto; sobre a idéia de sentido, mas acho que de uma
certa maneira todas as pesquisas antropologicas falam dessa construcdo de sentido, da busca de
criar uma explicacdo de mundo.

Sobre os grupos novos, acho que € outro fendmeno que merece atengdo, que também colidiu um
pouco com essa idéia de uso ritual e religioso. Porque se pode uso ritual e religioso, entdo a
pergunta que se coloca a seguir é o que € religido e o que é ritual. E quem € o juiz para dizer se algo
€ ou nio religido? Cabe ao Estado dizer? Cabe a um grupo do Daime dizer que o outro néo é
religido? Como vocé define religido e ritual? Existem religides que sdo extremamente recentes.
Conhecemos pessoas que estdo ligadas a sua origem. Metaforicamente falando, se eu comegar uma
religido agora, daqui a 40 anos posso ter 15 mil adeptos.

Os novos grupos urbanos mantém uma relacio de ambigiiidade com Santo Daime, Barquinha e
UDV. Esse é o tema do meu livrto A Reinvencdo do uso da ayahuasca nos centros urbanos,
resultado da minha tese de mestrado. Eu estudei todos esses “neo”: daime hindu, daime terapia,
daime morador de rua, daime danga, daime musica, daime pintura e varios tipos de manifestacio
new age e orientalistas. O que notei é que, por um lado as pessoas querem ter uma legitimidade,

dizem que estdo fazendo uma coisa que comecou com os indios, que tem a origem do Mestre Irineu,
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Mestre Gabriel. Por outro lado, tem o discurso de auto afirmagdo que diz: 14 eles perverteram,
estragaram, deturparam e aqui nds estamos fazendo uma coisa mais legal. Mas ao rejeitar os
modelos que ja emplacaram como sendo tradicionais do Daime, Barquinha e UDV eles ficam com o
problema de ndo serem equiparados ao uso recreativo de drogas. Tem uma tensdo e uma
necessidade de criar rituais, liturgias, discursos que legitimem esse uso religioso. E um processo
delicado que estd em curso.

O CONAD chamou os grupos para conversar, entdo chamou um representante da linha do Mestre
Irineu, do Mestre Gabriel, do Padrinho Sebastido e dois de outros grupos. Ao abrir esse espago o
CONAD afirmou que reconhece que existem outros grupos que sdo religiosos e rituais. O processo
ainda é: pode religido, pode ritual; ndo pode terapia, ndo pode comércio, ndo pode workshop. S6
que as fronteiras do que entra dentro disso foram alargadas. O relatério do CONAD fala de uma
nog¢do ampliada, em comunidades amazdnicas e urbanas usudrias da ayahuasca; é uma idéia de uma
tradi¢do ampliada. Mas continua criando-se limites, oposi¢des. Os vildes no momento sdo os
workshops, as terapias, mas as pessoas ja estdo aceitando melhor estes grupos “neo”. Quando eu
comecei a minha pesquisa esses neo eram muito discriminados.

E um processo fluido, porque outra coisa que estd acontecendo agora é essa histéria dos ndios
dando ayahuasca para brancos nas cidades. Também € uma coisa que funde um pouco todo esse
imagindrio do que € tradi¢do e o que ndo é. Porque aqui no Brasil, o Daime, a Barquinha e a UDV
conseguiram ganhar uma legitimidade de uso tradicional. Embora sejam muito recentes e
sincréticos, sdo representados no imagindrio coletivo como uso tradicional da ayahuasca no Brasil.
Até entdo havia uma invisibilidade dos indigenas, que ndo estavam reivindicando nenhuma
ancestralidade histérica. De repente comega a haver indios falando: nés somos os verdadeiros
usudrios tradicionais e vocé€s pegaram nossa ayahuasca e nos colonizaram. Eu jid comecei a ver
alguns discursos assim surgindo.

Sdo duas coisas novas que estdo acontecendo que vao baguncgar: uma € isso dos indios e outra sdo
esses estrangeiros que estdo fazendo workshops. Antropdlogos, psicologos, que estdo recebendo
estrangeiros no Brasil e fazem uma coisa que € um pouco ciéncia, um pouco ritual, um pouco
terapia. Como é que se classifica isso? Isso € uso cientifico da ayahuasca? Nao, uso cientifico
estamos tentando fazer aqui, dentro da faculdade. Como o Estado vai lidar com esses workshops
pagos?

Sobre os estudos interdisciplinares, acho uma excelente pergunta, ndo tenho resposta exata. No
nosso livro tentamos fazer uma reflexdo sobre isso. Por fim, gostaria de fazer um agradecimento ao

Alberto. Acho que paradoxalmente ele incentivou o nascimento desse livro. No6s tinhamos
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convidado-o para fazer o preficio e ele disse ndo, porque na época estdvamos querendo publicar
num folheto da Universidade, e ele achava que néo era o caso. Mais para frente decidimos fazer o
livro. Teria que explicar melhor, mas, de certa maneira, o ndo dele despertou em nds o interesse em
criar o livro. Entdo, para usar o termo dele, pelas invisibilidades, esse livro nasceu de forma

espontanea e eu agradeco a amizade, a colaboragéo e aos elogios.

Luiz Fernando Milanez:

Eu acho que o ritual com a ayahuasca esta liberado porque nds fizemos muito para mostrar que o
chd é comprovadamente inofensivo a saide. N6s fomos até o CONFEM, convidamos as pessoas
para ver como preparamos o chd, e conseguimos mostrar com vdrias pesquisas que ele é inofensivo
a saude. Nem todas as pesquisas mostram que a Cannabis € uma coisa positiva. Recentemente teve
uma situacdo de um juiz ndo autorizar menores de 14 anos a tomar a ayahasca. Em S@o Paulo, nés
fizemos uma pesquisa com os adolescentes para mostrar que realmente € inofensivo. Quando nos
EUA a Corte Estadual tinha liberado o uso da bebida, o governo apelou dizendo era preciso provar
que o ché era inofensivo. Mas a Suprema Corte reverteu essa decisdo por unanimidade. Em suma,
pedimos para os EUA mostrar que era prejudicial e eles ndo mostraram. Entdo existe um histérico
de porque o cha esta liberado. Por que estd liberado em rituais? Porque é uma droga que causa um
estado alterado na consciéncia e precisa ter uma pessoa experiente para distribuir isso. La na UDV,
para chegar nessa posi¢ao e distribuir o vegetal, precisa ter de 15 a 20 anos de experiéncia. Essa é
uma visdo de uma pessoa que estd dentro; eu me sinto mais confortivel de beber o vegetal na
Unido, com as pessoas que eu sei que sabem cuidar dos outros. Com relacio a questdo do plantio,
existem grupos que sdo predatérios do mariri e da chacrona. Na UDYV, para constituir um ntcleo é
preciso ter o plantio e ser auto-suficiente em mariri e chacrona. Precisa ter a responsabilidade do
uso.

O vegetal estd liberado porque pegamos todo nosso corpo clinico, médico, para mostrar que
realmente é inofensivo. Caminhamos para chegar nesse lugar: ter um Departamento Médico-
Cientifico, diversas pesquisas, organizar congressos. Para que organizamos esses congressos? E
para divulgar isso. Vamos divulgar a pesquisa com os adolescentes no sentido de poder liberar os
menores para beber o vegetal na presencga dos pais. O que vemos € que as vezes um terapeuta que
usou o vegetal uma ou duas vezes e ja estd distribuindo para uma pessoa que estd desequilibrada.
Precisamos tomar um pouco de cuidado com isso. As pessoas acham algumas vezes que
exageramos um pouco com o cuidado que temos. Nio € isso, temos essa responsabilidade. Vemos o

vegetal como um veiculo que se toma para o auto-conhecimento, num estado de concentragdo, para
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que possamos nos conhecer melhor, possamos ser uma pessoa melhor.

Eu quero agradecer a presenca aqui na mesa. E bom que tenhamos opinides diferentes para
ouvirmos e respeitarmos a opinido dos outros. Muito obrigado por essa oportunidade de poder
colocar a opinido da Comiss@o Cientifica. Devemos caminhar no sentido de poder auxiliar uns aos
outros para consegirmos nossos objetivos. Se pudermos ter uma convivéncia pacifica, melhor para

todos nos.

Alberto Groisman:

Queria falar sobre uma situacao que o Milanez levantou que é esse assunto da proibi¢do do uso da
ayahuasca para menores. E uma situacio bastante hipdcrita o Estado reconhecer uma organizagio
religiosa, mas ndo reconhecer o direito dos pais estimularem os filhos a seguirem sua religido. Essas
questdes demonstram que a claridade da interlocucio deve ser melhorada para que o didlogo entre

as religides e o Estado seja realmente de qualidade.

Oscar Calavia Saez:

Todos meus companheiros de mesa estavam tratando da proibi¢do. Eu estava lembrando de um
texto publicado no Brasil hd muito tempo atrds, de um famoso historiador italiano, que faz um
resumo de como as diversas drogas eram vistas no século 16. Naquela época de inquisicéo,
absolutismo e obscurantismo existia tolerdancia, pelo menos desse lado. Era uma situagdo muito
curiosa; um momento em que as poténcias européias estavam se expandindo por todo o mundo e
tomando contato com os principais chamados entorpecentes de agora. A situagfo era mais ou menos
assim: o 6pio, tudo bem, legal, bacana, tranqiiiliza, muito bem visto. A maconha legal, bacana, ndo
tem problema nenhum com ela. A coca também ¢ muito bom, legal, as poténcias coloniais
fomentam o seu uso porque faz muito bem a sadde. A tnica droga que na época era muito mal vista
era o tabaco, precisamente porque ele tinha conotacdes religiosas; era visto como fazendo parte de
uma religidio pagd. SO queria falar disso para ver como as voltas que esse mundo dd sdo
absolutamente surpreendentes. Sou também anti-proibicionista. A humanidade nio pode viver sem
algum tipo de droga e ndo pode viver sem algum tipo de proibicdo. Meu lema, depois de ver como
estd trnsito em volta do Campus: eu sou a favor da proibicdo da gasolina. Deixe o carro em casa,

viaje num outro tipo de substancia.

Isabel de Rose:

De novo quero agradecer a presenca de todos, principalmente de todos os palestrantes e convidados,
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que vieram de fora, e quero convidar todos vocés para o langcamento do livro que vai ser aqui no

hall do lado de fora. Muito obrigada!



