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O xamanismo da floresta na cidade: um estudo de caso

“O ritual do Nixi Pae, conduzido por Fabiano Taxanabane, é
cantado todo na sua lingua de origem, o hatxa kuin e segue a
tradicdo milenar de seus antepassados. Conta o mito que foi a
jiboia encantada que trouxe esta medicina sagrada para seu povo.

Finalmente podemos experimentar um ritual ancestral do povo

huni kuin nas cidades”. !

Os ritos do Nixi Pae sdo rituais kaxinawa onde se consome a ayahuasca com a
intencdo de ganhar conhecimento e controle sobre os diferentes agentes envolvidos em
eventos que englobam a questdo da saude, prevenindo doencas e apresentando-se como
um instrumento de negocia¢do em um mundo onde se considera que muitas doencas sdo
o0 resultado da vinganga dos duplos dos animais que foram consumidos (Lagrou, Bia
Labate). Todavia, este foi 0 nome escolhido por jovens pajés desta mesma etnia para
denominar encontros terapéuticos realizados em grandes metropoles do Brasil, como
Rio de Janeiro e Sdo Paulo, onde a cura € obtida a partir do consumo da bebida
amazobnica. O Nixi Pae ¢é produzido a partir da decoccdo de duas plantas nativas da
floresta tropical, o cipd Banisteriopsis caapi (caapi, douradinho ou mariri) e folhas da
rubidcea Psychotria viridis (chacrona) que contém o principio ativo dimetiltriptamina, o
DMT?. Os encontros nas cidades s&o realizados mensalmente e contam com um publico
de aproximadamente trinta pessoas que se reinem em sitios, fazendas e localidades
afastadas dos centros urbanos para consumir a bebida amazoénica dentro da tradi¢do huni
kuin®. Chamados por seus organizadores de “ritual do Nixi Pae”, o principal objetivo
destes encontros é, como se pode observar nos materiais de divulgacéo, desempenhar o
papel de:

! Texto extraido do material de divulgacéo dos ritos urbanos do Nixi Pae.

? E também conhecida por caapi, yagé, nixi honi kuin, hoasca, vegetal, daime, kahi, natema, pindé, dapa,
mihi, 'vinho da alma’, 'professor dos professores', ‘cip6 da pequena morte', entre outros.O nome mais
conhecido, ayahuasca, significa "liana (cipd) dos espiritos

* Auto denominacdo dos kaxinawa na lingua hatxa kuin; “pessoa verdadeira”, “prépria”. (Lagrou, 2007)
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“Um ritual ancestral de cura do povo huni kuin (também conhecido como
kaxinawa) com a bebida sagrada ayahuasca (medicina da alma) sob a condugéo do

pajé curador do amazonas Fabiano Huni Kuin nascido na aldeia Belo Monte no

» 4

municipio do Rio Jordao no Acre” * (ver fotos 1 e 2).

“O Conhecimento Huni Kuin e a Forca da Floresta Amazonica: O povo Huni Kuin
(Kaxinawd) é conhecedor da ciéncia da mata e seus mistérios. Todo o
conhecimento € transmitido, através do Nixi Pae (Ayahuasca). Nas cerimonias
conduzidas pelo pajé, a bebida sagrada indica os caminhos a seguir, ensina, limpa e
esclarece. Trata-se de uma poderosa cura em Varios niveis”. (Material de
divulgacédo 2006)

As reunides acontecem geralmente no primeiro final de semana do més. As
sessdes se iniciam na sexta-feira ou no sabado a noite e terminam no dia seguinte nos
primeiros raios de sol. Os participantes sdo dispostos em volta de uma fogueira,
formando uma roda, onde a figura central é o xama cujo traje ritual consiste em cocares
de penas coloridas, colares e braceletes de micangas e tecidos decorados com motivos
kaxinawa, portando ainda uma leve pintura facial feita com jenipapo. O pajé canta
ininterruptamente ao longo da noite cantos kaxinawa de cura, de provocar visdo, da
jiboia, de forga, de tirar o “irm&o da energia negativa”, todos eles cantados na lingua
hatxa kuin. Nos encontros, os participantes podem ainda fazer uso de outras “medicinas
da floresta” como o tabaco consumido via nasal, conhecido como rapé ou o kampd®,
que é oferecido apds o término do evento. O rapé é produzido a partir de meia porcao de
tabaco e meia porgdo de cinzas de madeiras selecionadas. E consumido através de
grandes canudos em forma de “V”” chamados tepi, que sdo usados ndo para aspirar, mas
soprados por um parceiro pela outra extremidade do aplicador.

Os pajés sdo irmdos de um mesmo pai e uma mesma mae. Os condutores dos
ritos pertencem a uma familia com muita tradicdo no xamanismo e em cargos de
lideranca e por este motivo foram ensinados desde sua infancia a defender os interesses
de seu povo na cidade grande. Os trés irméos sdo naturais do municipio do Rio Jordédo
no Acre, proximo da fronteira com o Peru. Segundo relato pessoal, fazem consumo da
ayahuasca desde os dez anos de idade. Fabiano nasceu no ano de 1984 e saiu com treze

anos da aldeia de Belo Monte para cursar em Rio Branco o ensino fundamental. Aos

* Texto extraido de um material de divulgag&o no ano de 2007.
> O kamp6 é uma secrecéo extraida de um sapo noturno amazénico coletada por povos da etnia pano e
que é utilizada como medicina alternativa em terapias encontradas na cidade de S&o Paulo.
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vinte anos, filmou, editou e criou o filme “Sabedoria verdadeira de um povo vivo” por
intermédio de um projeto da Comisséo Pro-indio (CPI). Realizou dois cursos de audio-
visual em escolas especializadas de cinema, um no Brasil e outro na Noruega, gracas a
realizacdo desta obra visual-documental e aos prémios nacionais e internacionais que
recebeu. Fabiano é o pajé que conduz os ritos no Rio de Janeiro. Leopardo nasceu no
ano de 1982 e reside desde 2004 em Sdo Paulo, onde foi cursar o ensino fundamental,
concluido no ano de 2007. Neste periodo realizou ainda cursos de inglés e informatica.
O jovem € o responsavel pelos rituais de Nixi Pae realizados em S&o Paulo e com
frequéncia retorna as aldeias para cuidar de assuntos politicos e administrativos junto
com seu pai. Bane nasceu em 1983 e desde os onze anos se isola na floresta com o
objetivo de conhecer as plantas e seus espiritos. Diferentemente de seus dois irmaos,
Bane mora na aldeia do Belo Monte e freqlienta a cidade grande somente em ocasifes
especiais, convidado por eles. Largou os estudos em Rio Branco e se dedica atualmente
ao xamanismo e ao conhecimento das medicinas de seu povo. Fabiano e Leopardo séo
casados, ou foram, no caso de Leopardo, com mulheres brancas da cidade. Leopardo
casou-se em um primeiro momento com a filha do antropologo Ailton Krenak e,
posteriormente com outra mulher, profissional da area de psicologia. Nas palavras da
esposa de Fabiano, seu marido seria o relagdes-publicas dos trés irméos, o cineasta, 0
“artista da floresta”, aquele mais preocupado com o mundo dos brancos, enquanto
Leopardo seria o lider politico, aquele que esta sendo preparado para se tornar lideranca
indigena no municipio do Rio Jord&o, e Bane, seguindo suas palavras, “é o0 pajé para 0s
indios” o conhecedor da floresta, aquele que ndo fala bem o portugués e que “mantém
viva a sabedoria de seu povo” °.

O avo0 dos pajés é Sueiro Cequeira Sales Kaxinawa. Sueiro e seu irmdo Getulio
foram responsaveis pela primeira demarcagéo das terras do Rio Jorddo, com o apoio do
antropologo e entdo funcionario da FUNAI Terri Aquino, expulsando os patrdes da
extracdo da borracha e criando a primeira cooperativa indigena do Acre (Iglesias, 2008).
Segundo Aquino, em texto disponivel no sitio do Instituto S6cio Ambiental, foi Sueiro
guem acompanhou em 1974 o antrop6logo acreano que saiu “pelo mundo afora
proclamando” na imprensa e em diferentes foruns que o seu povo, a exemplo de todos
0s povos indigenas do Acre e da Amazonia, “tinha direito de reaver os seringais nos

quais viveram seus antepassados desde os tempos imemoriais”. O avé materno dos trés

® Comunicacdo pessoal, esposa do Fabiano.
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foi considerado um grande conhecedor de plantas e um importante xamd, o pajé
Sheimutu. Fabiano, Bane e Leopardo s&o filhos de uma importante artesa conhecedora
dos motivos huni kuin e de Sid Kaxinawa, atualmente a figura mais poderosa e mais
conhecida de seu povo. Nascido no ano de 1964, Siad foi aluno da primeira turma de
formacdo indigena da Comissdo Pr6- indio no Acre (CPI-AC) e foi morar em Rio
Branco ainda jovem quando se tornou representante politico de peso na criacdo da
Unido das Nogdes Indigenas do Acre fazendo articulagdo politica com Chico Mendes na
década de 1980’. Desde 1988 é presidente da Associacdo de Seringueiros Kaxinawa
(Askarj). No ano de 1987, seu interesse por video foi despertado por uma cadmera que
Ihe fora dada pela CPI como parte de um projeto vinculado ao “Video nas Aldeias”
quando gravou manifestacdes e reivindicacdes kaxinawa neste periodo de intensos
conflitos na Amazonia®.

A trajetoria de lutas e disputas enfrentadas por esta importante familia com
historico de grandes xamas e cargos de chefia, encontra-se inserida em um especifico
campo de relagbes inter-étnicas kaxinawa de contato com o branco que sera pouco
explorada por esta pesquisa. Os registros indicam uma nitida divisdo entre os kaxinawa
gue povoam as margens do rio Purus, mais proximo do Peru, e aqueles que habitam o
Alto Jurud, nas margens do rio Jorddo, mais proximo a cidade de Rio Branco no Acre.
Ao longo de mais de um século de contato, os kaxinawa do Rio Jordao intensificaram
suas relagdes com os brancos de forma mais consistente do que seus vizinhos do Purus.
De acordo com o levantamento histdrico feito por Iglesias (2008), as primeiras
propostas para a “protecdao”, “catequese” e “civilizacdo” dos indios kaxinawa seriam
feitas com aqueles do Rio Jorddo em meados dos anos de 1900. Em sua pesquisa que
resultou na tese Os Kaxinawé de Felizardo: correrias, trabalho e civilizagdo no Alto
Jurua, lglesias relata, a partir de exemplos histéricos, o envolvimento dos kaxinawa do
Rio Jorddo com as politicas indianistas do inicio do século XX, a introducdo da

borracha e o ciclo de catequese ao qual este povo foi submetido. Deste entdo os

” Ver entrevista “Fala Chico” de Sia Kaxinawa com Chico Mendes:
http://www.bibliotecadafloresta.ac.gov.br/ARQUIVOS_2/chico_mendes/revista_nativa/falachico.pdf
8Seu primeiro filme foi: “Fruto das aliancas dos povos da floresta” (1989), seguido de “Povos do Tinton
Rné” (1991), “A estrada da autonomia” (1992), “Kaxinawa: the real people” (1993), “Sous le grand
Arbre” (1999). Colaborou com a realizagéo do filme “Xin& bena, novos tempos” (2001) e co-dirigiu com
Josias Mana Kaxinawé o filme “huni meka, os cantos do cip6” (2007). Seus filmes foram exibidos em
importantes festivais no Brasil e no exterior o que lhe rendeu um prémio e um curso de um més no Office
National Film do Canada. Elegeu-se primeiramente vereador e depois vice-prefeito do municipio do Rio
Jorddo no ano de 2002 até os dias da escrita desta tese, pelo Partido Verde.
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kaxinawa do Jorddo iniciaram um longo processo de contato com os brancos e de
reconhecimento politico que muito difere do historico de aliangas observadas no Purus.
Isto acontece, segundo Lagrou (2007), pois o contingente populacional das aldeias
proximas ao Purus era basicamente composto por Kaxinawa proveniente do Peru que,
no inicio dos anos setenta, desceram este importante rio para viverem na recém terra
demarcada Area Indigena do Alto Purus, do lado brasileiro. A autora informa que 0s
kaxinawa peruanos e brasileiros haviam sido separados por um periodo de
aproximadamente quarenta anos. Ainda que os conflitos internos kaxinawa e o historico
de contato com esse povo ndo sejam o foco de interesse desta pesquisa devemos indicar
que a ida de jovens pajés kaxinawa do rio Jordao para cidades encontra-se inserida nesta
sucessao de acontecimentos que apontam um histérico mais consistente de tentativas de
se estabelecer relagbes com os brancos por parte dos kaxinawa que habitam o lado
brasileiro.

No ano de 2003, Sid@ recebeu a visita de um representante do Instituto de
Tradi¢Bes Indigenas (IDET]I) solicitando a indicacdo de alguns integrantes de seu povo
para representar a etnia Kaxinawa em um evento de canto e danca-ritual-indigena a ser
realizado no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo. Sia indicou ao representante do IDETI seus
trés filhos, que nunca haviam antes estado em uma grande capital do sudeste brasileiro,
para participar do evento. Segundo a lideranca indigena, “os garotos” ja estariam
“preparados para encarar os desafios das cidades dos nawas” °. No ano de 2004,
Fabiano, Leopardo e Bane estiveram pela primeira vez no Rio de Janeiro e em Sao
Paulo apresentando dangas e cantos de seu povo. Durante a estadia dos jovens na capital
carioca, surgiu um convite para participar de uma cerimonia religiosa holistica chamada
“fogueira da lua cheia” que aconteceu num centro de espiritualidade Nova Era situado
na Zona Sul do Rio de Janeiro. Apds o0 encontro, a socia do centro holistico e Fabiano
iniciaram uma relacdo afetiva que consolidava definitivamente os lagos do pajé com a
cidade, pois, dois meses ap0s o primeiro encontro, foram morar juntos nas proximidades
do centro. Em junho de 2005 acontece o primeiro ritual urbano do Nixi Pae em um sitio
localizado numa cidade proxima ao Rio de Janeiro. A partir desta data, os ritos urbanos
do Nixi Pae foram realizados mensalmente, quando a companheira de Fabiano foi, junto
com seu marido e alguns organizadores, conhecer sua aldeia de origem, no Acre. A

experiéncia vivida pelo grupo nas aldeias e a possibilidade de um intercambio de pajés

% Comunicacdo pessoal de Sid Kaxinawa no dia 23-03-2006
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estimularam a formacao de um nucleo que se encarregou de organizar 0s eventos e de
representar certos interesses deste povo nas cidades recebendo do velho pajé Agostinho
0 nome de guardides huni kuin.

Os organizadores dos ritos urbanos do Nixi Pae, ou os guardides huni kuin, séo
responsaveis por toda a parte operacional do evento: divulgagdo, administracdo do
montante financeiro, responsabilidade sobre as pessoas que procuram o rito, aplicagdo
de questionarios e deslocamento dos pajés. A principal organizadora dos rituais do Rio
de Janeiro é a esposa de Fabiano, psicologa formada por uma universidade carioca. Sua
pos-graduacdo lato senso foi concluida com a apresentacdo de monografia em estudos
junguianos sobre as visdes provocadas pelo consumo de ayahuasca. Desde 2004 os ritos
sdo divulgados pela rede mundial de computadores, ndo variando muito a arte final, o
texto e as informacOes bésicas. Os organizadores os apresentam em listas de correio
eletrénico, sitios especializados e redes sociais em tdpicos relacionados a espiritualidade
Nova Era. Os ritos urbanos do Nixi Pae sdo antecedidos por uma outra ceriménia
oferecida aos participantes a um custo extra por um dos socios do espa¢o Nova Era,
junto com a esposa de Fabiano que promove os encontros™®. A chamada “tenda do
suor”, “sweat lodge” ou “cerimdnia do temazcal” é oriunda das tradi¢es do xamanismo
americano e foi introduzido no rito urbano do Nixi Pae por um terapeuta iniciado na
tradicdo Lakota.

A partir dos questionarios distribuidos pelos organizadores, pude, de forma
informal, tracar o perfil das pessoas que procuram este rito terapéutico. Trata-se de
homens e mulheres™, com idades que variam entre vinte e setenta anos (vale ressaltar
que os rituais sdo proibidos para menores de dezoito anos) pertencentes a uma classe
médio-alta, com grau de escolarizacdo bastante elevado, sendo comum encontrar
doutores e professores universitarios. A grande maioria ja fez ou faz parte de alguma
atividade ligada ao universo Nova Era e, em alguns casos, encontramos profissionais da
area: instrutores de ioga, médicos homeopatas, terapeutas holisticos. Os problemas que
levam as pessoas a procurarem 0s ritos urbanos variam muito: doengas graves como 0
cancer e outras patologias terminais em parentes muito préximos, morte de familiares,
alcoolismo ou vicio em outras drogas (somente em casos onde o paciente encontra-se
afastado do vicio h4 um tempo consideravel, lembrando que os ritos urbanos do Nixi
19 Durante o periodo de pesquisa, apenas dois rituais do Nixi Pae ndo foram antecedidos de tal cerimdnia
por motivos operacionais de incompatibilidade de tempo.

11 Arriscaria dizer que no periodo de pesquisa notei a participagdo um pouco maior de mulheres, nada
gue chamasse muita atencdo, havia, em geral, um relativo equilibrio entre os sexos.
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Pae ndo sdo ritos de reabilitacdo) faléncia financeira, dificuldade em encontrar
emprego, problemas de relacionamento conjugal/familiar, traumas, problemas
respiratorios, dificuldade de relacionamento no trabalho e alguns casos de pessoas que
buscam apenas uma “mudanca de vida”. Os depoimentos dos participantes apontam que
a comum caracteristica das patologias que levam as pessoas a solicitarem os servicos de
Fabiano € a busca por um re-equilibrio. De acordo com os participantes, fatos ocorridos
ao longo da vida causaram perda de entusiasmo, vitalidade, vontade de viver, depresséo,
problemas pessoais e financeiros, mal-estar fisico sem explicacdo que séo interpretados
pelos participantes dos ritos urbanos do Nixi Pae como desequilibrio em uma vida que

se encontrava normal*2.

Os mecanismos terapéuticos

O principal potencial terapéutico da ayahuasca explorado pelos ritos urbanos do
Nixi Pae é sua capacidade de provocar visdes. Este estado gera um importante material
psiquico que deve ser interpretado por aquele que busca a cura. Nas conversas que
antecedem o consumo da bebida amazo6nica nos ritos urbanos do Nixi Pae, a esposa do
pajé e os organizadores preparam 0s participantes para a entrada no mundo das visdes.
Informam que a ayahuasca contém uma substancia conhecida pela ciéncia por DMT
(dimetiltriptamina) que, em contato com nosso organismo, recupera fragmentos
guardados pelo inconsciente que inundam a mente com informacdes que pensdvamos
ter perdido para sempre. Os organizadores explicam que as pessoas da cidade ndo estdo
preparadas para entrar neste mundo, pois somos socializados a calcular gastos,
programar nossas vidas agindo sempre racionalmente. Visto por este prisma, 0s
kaxinawa emprestam seu saber milenar de técnicas de entrada neste mundo para nos
religarmos a esta esséncia Unica. Fabiano explica que este é o mundo de Yube e de suas
formas e cores maravilhosas. A esposa do pajé diz que o inconsciente é o lugar aonde
cada um vai individualmente buscar o equilibrio perdido para entdo voltar com
seguranca trazendo consigo a experiéncia deste estado de sublimacéo. Alertou o publico

que poderdo se confrontar com imagens inesperadas da infancia ou mesmo do dia de

g importante ressaltar que durante o periodo do trabalho de campo ndo foi constatada a busca por
solucionar problemas ligados as causas especificas como dor de cabeca, cancer, reabilitacdo de narcoticos
ou qualquer outro fator “curavel”, do ponto de vista dos participantes, na medicina tradicional.
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ontem e até mesmo fragmentos que racionalmente nao fariam sentido se fossem
contados em narrativas cotidianas. Neste contexto, o pajé se torna um condutor no
mundo do inconsciente coletivo evitando que as pessoas se percam no meio do caminho
e se deparem com a loucura.

Durante o periodo do trabalho de campo coletei aproximadamente cento e
cinqlienta depoimentos, textos e desenhos produzidos por participantes dos ritos
urbanos do Nixi Pae que retratavam a experiéncia vivida por cada individuo no mundo
das visdes provocadas pelo consumo da ayahuasca®. Ao contréario dos desenhos, o ato
de compartilhar experiéncias visionarias ao término do evento € amplamente estimulado
pelos organizadores. Fabiano solicita a todo participante da cerimonia que relate ao
grupo, ao final do rito, sua vivéncia no mundo das visbes, apontando detalhes,
sensacOes e sugerindo como aquela experiéncia sera levada para sua vida cotidiana. As
experiéncias pessoais sdo relatadas em voz alta para que as outras pessoas encontrem
conexdes com a experiéncia do outro e assim por diante. E um conhecimento que vem
da experiéncia, ndo tem absolutamente nada a ver com religido ou crenga, é uma
quimica que possibilita a entrada no dominio do inconsciente”. A maior parte dos
depoimentos possui uma carga emocional muito forte sendo acompanhados por choro
repentino. Existem ainda confissbes pessoais emocionadas de “eternos agradecimentos
ao pajé por conduzir com tanta coragem e determinacdo as pessoas no mundo da
ayahuasca”. Na etapa de escrita e levantamento dos dados da pesquisa, observou-se a
recorréncia de certos temas gerais como: imagens que remetem a um estado de natureza,
imagens da infancia, imagens com luz e cores espetaculares, imagens de formas
geométricas, espirais e mandalas, situacdes consideradas surreais por reunir fragmentos
desconexos em uma imagem e imagens que remetem a morte.

Nas conversas preparatorias que antecedem o consumo da ayahuasca nos ritos
urbanos do Nixi Pae, Fabiano e sua esposa informam aos participantes que a bebida
amazonica permite 0 acesso a mundos e dimensGes desconhecidas de nossa percepgéo
cotidiana das coisas. Neste mundo, os fatos, 0s objetos, as recordacdes e sentimentos
ndo sdo submetidos a logica racional que conduz nossas atividades conscientes. A
psicologa alerta que tal acesso pode trazer lembrancas negativas, sentimentos de
angustia e até mesmo reviver momentos traumaticos que se encontram de alguma forma

blogueados no interior da psique devendo ser liberados no processo de cura. Fabiano

13 Devo ressaltar que a disponibilizacéo de folhas de papel e lapis de cor ndo é uma atividade recorrente
nos ritos, a pratica foi pensada pela esposa do pajé por realizar tal tarefa em seu consultério.
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informa ao publico que o acesso ao mundo de Yube néo é feito somente de luzes, cores e
formas espetaculares, encontramos da mesma forma o lado obscuro das coisas. De
acordo com o jovem pajé, a experiéncia do Nixi Pae é uma experiéncia de totalidade
onde todos os lados sdo explorados da mesma forma independente de nosso julgamento
ou predilecdo. Fabiano conta que entre os kaxinawa 0s ritos sao vistos como momentos
onde o tomador de ayahuasca € engolido pela jiboia branca, Yube, e levados ao seu
mundo, pare em seguida ser cuspido bruscamente de volta trazendo para o nosso lado o
conhecimento e a for¢a do mundo da jiboia. Fabiano continua sua explicacéo indicando
que somos muito fracos para ingressarmos no mundo de Yube branca sem ajuda de
algum instrumento para nos auxiliar nesta jornada entre mundos, pois podemos nos
perder facilmente em direcdo a loucura. “quando vocé toma ayahuasca tem que chamar
a forca, porque ela é muito mais forte do que a nossa vontade, a loucura acontece
quando vocé ndo tem mais forca para voltar para o seu mundo e ficar preso para sempre
no mundo das jibdias”. Desde os tempos mais remotos, explica o jovem pajé, os velhos
xamas huni kuin dedicaram toda a sua vida para conhecer o mundo misterioso de Yube,
realizando inimeras viagens para intensificar cada vez mais este intercambio. Nestas
viagens, Fabiano diz que o principal instrumento trazido pelos conhecedores do cip6
forte foi o canto. “Durante muito tempo os velhos kaxinawas se comunicaram com 0
mundo de Yube e descobriram que o canto é que ndo deixa entrar em loucura. Se vocé
tiver firmeza, soO terd coisa boa, conhecera tudo ao mesmo tempo e s vai voltar com
coisa boa para todos os problemas da vida. SO precisa fechar os olhos e escutar a
melodia e a voz que véo te guiar na forca, € s6 concentrar. Quando vocés sentirem a
forca da ayahuasca prestem atencdo na melodia, acompanhem a musica sagrada da
floresta”. A esposa de Fabiano informa a seu publico que os cantos sdo a grande
contribuicdo do povo kaxinawa para lidar com o acesso a realidades diferentes daquela
do cotidiano. Os sons e as melodias seriam fio condutores que impediriam que a
angustia, o0 medo e o desequilibrio guiem o participante no acesso ao mundo da
ayahuasca. “Os cantos do cip0 estiveram isolados na floresta por milénios e somente
agora, neste momento planetario de cura que séo revelados para nos junto com o poder
terapéutico da ayahuasca. Os pajés huni kuin estudaram durante todo esse tempo este
contato intimo onde a natureza e 0 ser humano se unem em um estado de coisa que

podem trazer a solug&o para nossos problemas” **.

1 Material de divulgacéo do rito do Nixi Pae
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Nos ritos urbanos do Nixi Pae, os cantos sdo executados na lingua hatxa kuin a
partir da distribuicdo da dose inaugural da bebida amazonica. De acordo com seus
organizadores, representariam diferentes etapas que o individuo encara ao acessar 0
mundo de Yube branca, sendo o papel do pajé decisivo ao escolher o canto certo para 0
momento apropriado. A denominacao escolhida para as cancdes remete diretamente ao
momento ritual de sua aplicacdo: “canto para o irméo que esta passando mal e deve ser
colocado na firmeza”, “cancdo de renovacdo da matéria”, “cancdo para ter pensamento
forte”, “cancdo para limpar e acalmar”, “cancao para tirar o medo e equilibrar”, “cancéo
para pedir a cura”, “cancdo da forca do tabaco”, “cancdo para tirar o irmdo do
pensamento ruim” e a “cangédo para sair da visdo com forgca”. Os cantos sdo repedidos
ao longo do rito por mais de seis horas com pequenos intervalos de siléncio. Diferente
dos demais cantos sugeridos no rito urbano do Nixi Pae, a “cancao para tirar o irméo do
pensamento ruim” é executada pelo pajé exclusivamente em casos onde 0s participantes
apresentam reacdes fortes como crise de choro ou de gritos, vomitos compulsivos ou
principio de pénico. Esta particular cangdo é proferida individualmente pelo pajé e
direcionada a seu paciente sendo proibida a entrada de qualquer pessoal no espago para
onde séo levadas as pessoas que necessitam de ajuda. Os cantos a serem executados séo
anunciados previamente ao publico por Fabiano que o inicia e, em seguida, recebe o
acompanhamento da voz aguda de sua esposa’®. Percebia que apesar dos participantes
ndo entenderem o conteudo semantico dos cantos, muito deles fechavam os olhos e
cantavam com emocdo a melodia tentando reproduzir a fonética proposta pelas cangoes.
No fim do ano de 2007, Fabiano afirmou ter recebido em uma visdo provocada pela
ayahuasca a necessidade de ensinar para os nawa da cidade a forma correta de cantar, a
maneira certa de pronunciar as palavras e, sobretudo, transmitir o significado das letras
daquilo que estdo cantando.

Assim como o Quelislad de “O feiticeiro e sua magia” (Lévi-Strauss, 1967),
Fabiano relatou-me que ndo esperava um sucesso tdo grande entre os moradores das
cidades em um curto periodo de tempo. No inicio da pesquisa o jovem era timido, quase
ndo falava, tinha dificuldades de se expressar na lingua portuguesa e passava
constantemente a palavra para os organizadores brancos que o auxiliavam na conducéo
dos encontros. Ao longo do trabalho de campo, Fabiano se tornou um grande condutor
> Em algumas ocasides durante o periodo do trabalho de campo o pajé abriu espaco para que
participantes e organizadores contribuissem com cangfes de outras orientacfes religiosas como hare

krishna, Santo Daime, dos indios da América do norte e até mesmo a proclamacdes de poesias feitas por
um poeta.
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de ritos terapéuticos urbanos, divulgando a cultura kaxinawa de diversas maneiras:
participando de coldquio de psicologia junguiana e coléquios internacionais que
discutem ecologia, levando os ritos urbanos do Nixi Pae para fora do Brasil, captando
recursos financeiros internacionais, participando de pecas teatrais, workshops e
palestras, sendo atualmente considerado por seu povo como uma “lideranca
internacional kaxinawa”. O objetivo desta pesquisa foi acompanhar de perto o processo
de transposicdo de um rito kaxinawa de consumo de ayahuasca da floresta para a
cidade. O movimento foi impulsionado pela saida do jovem Fabiano de sua aldeia no
municipio do Rio Jorddo-AC, enviado por seu pai com vinte e um anos de idade para a
cidade grande. Em um periodo de quatro anos, os pajés sairam de sua aldeia no Acre e
rapidamente foram acolhidos em centros de espiritualidade Nova Era que incluiram o
ritual do Nixi Pae no seu mosaico de saberes tradicionais ao lado de ioga, biodanza,
acupuntura, shyatso, xamanismo dos povos norte-americanos, massagens de diversas
correntes e terapias alternativas. Despesas como comida, moradia, transporte, escola,
curso de inglés, sdo pagas pelos préoprios indios a partir do montante mensal obtido
atraves dos rituais, de consultas particulares, aplicacfes de kampd e workshops. Nos
anos de 2006 e 2007 os encontros urbanos do Nixi Pae aconteciam simultaneamente
nestas duas importantes capitais brasileiras, formando um puablico heterogéneo que tem
em comum o interesse em preservar a cultura do povo kaxinawa. A freqiéncia dos
encontros e o crescente interesse das pessoas levaram a formagdo de um conjunto de
urbanos interessados na preservacdo da cultura kaxinawa que fundaram uma ONG
intitulando-se os “guardides huni kuin”. Convidado pelo diretor de um centro de ioga
noruegués que havia frequentado um dos rituais no Brasil, Fabiano realizou duas
viagens para a Europa, divulgando o Nixi Pae em paises como Noruega, Espanha,
Suécia, Franca e Alemanha.

O itinerario percorrido por este jovem kaxinawa indica que os ritos urbanos do
Nixi Pae promovem um tipo particular de comunicagdo onde se explora os pontos de
aparente convergéncia entre dois polos distintos, movidos por diferentes interesses: de
um lado, um jovem divulgando a cultura de seu povo, movido por um impulso politico,
tanto quanto por um interesse em conhecer a vida na metropole; de outro, um grupo de
pessoas de grandes cidades que busca o restabelecimento de equilibrio através de um
rito de consumo de ayahuasca “autenticamente” indigena, movidos por um impulso
terapéutico. Qual seria entdo o tipo de comunicacdo estabelecido pelos ritos urbanos do

Nixi Pae onde uma mutua compreensdo entre as partes envolvidas € observada apesar
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das diferencas entre elas? Qual didlogo faria sentido tanto para os kaxinawa que lutam
por reconhecimento politico nas cidades quanto para urbanos que desejam se curar
espiritualmente? Confrontando os dados etnograficos colhidos no periodo do trabalho
de campo com as reflexdes de Losonczy & Mesturini (2011) e Viveiros de Castro
(2004), sugiro que os ritos urbanos do Nixi Pae acionam um modelo de comunicacao
gue se baseia em uma forma controlada de reordenar equivocos ou mal-entendidos de
acordo com os interesses em jogo. O encontro de um jovem kaxinawa e uma psicologa
junguiana aciona um processo de comunicacdo e troca que pressupde um comum
entendimento baseado em um mutuo equivoco ou mal-entendido. Um processo
interativo de comunicagdo que produz, constrdi e alimenta discursos, préaticas e ritos que
conectam através de uma cadeia de equivocos o consumo ritual da ayahuasca a ativagao
da categoria “xamanismo” como mediadora do dialogo. E neste processo que o jovem
se torna pajé.

Quais seriam o0s termos aproximados por synonymy effect ou equivocal-
homonyms que tornam possivel a comunicacdo entre ocidentais que buscam equilibrio
através do consumo de ayahuasca dentro de um contexto “original” e indios kaxinawa
que lutam por reconhecimento de seus direitos divulgando sua cultura nas cidades
grandes? Quais “linhas de fuga” ou “pontos de exterioridade” sdo acionados por formas
tdo diferentes de conceber o mundo que transmitem uma mutua sensacdo de
entendimento em ritos urbanos de uma potente bebida amazonica? Quais 0s equivocos
ou mal-entendidos que surgem do encontro de uma psicologa junguiana e um jovem
pajé kaxinawa que atua como divulgador de uma cultura que se reivindica ancestral nas
cidades? Os dados etnograficos coletados durante o periodo do trabalho de campo
sugerem que os ritos urbanos do Nixi Pae exploram os pontos de convergéncia entre
dois termos que ddo origem a comunicacao em jogo: Yube e o inconsciente.

Observado a partir do ponto de vista da etnologia, Yube é o grande ser mitico
gue possui a habilidade de transportar-se para os diferentes mundos que compdem a
cosmologia deste povo. O papel de Yube com seus desenhos e visdes é o de comunicar
uma percepcdo sintética desta simultaneidade das diferentes realidades vivenciadas
pelos huni kuin. Na mitologia kaxinawa, o dono do Nixi Pae é a mesma jibdia que deu
as mulheres o desenho. Lagrou afirma que a experiéncia regular de visdes pela maioria
dos homens adultos durante os ritos do Nixi Pae tem profundas consequéncias para o
significado e presentificacdo desta cosmologia onde a visualizacdo bem sucedida €

experimentada como estética e emocionalmente intensa. “A ayahuasca produz imagens
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moveis e uma pulsacdo constante de formas, um mundo de pura potencialidade de
alteridade e de alteracdo”. (Lagrou, 2009:285). Os homens que bebem cip6 tém acesso a
um conhecimento inacessivel & consciéncia do estado do ser diurno onde as visdes
permitem a exploracdo de mundos conhecidos e imaginaveis por esta ontologia onde os
conceitos e categorias utilizados para se referir ao “outro” séo concebidos de tal modo
gue acabam referenciando tanto a categoria da identidade quanto da alteridade,
excluindo qualquer possibilidade de essencializagcdo dos termos envolvidos.

A hipotese deste artigo é que a nocdo de totalidade e transformacgdo expressa
pela experiéncia de identificagdo com o sentimento de sintese transmitido pelo ser
mitico Yube junto com a associacao que é feita pela ontologia huni kuin entre este ser e
0 consumo de ayahuasca serdo 0s principais pontos de ressonancia (synonymy effect ou
equivocal-homonyms) explorados na traducao proposta por Fabiano e sua esposa para
transmitir a nocdo de mutuo entendimento aos envolvidos neste rito urbano. A
associacao feita entre Yube e o inconsciente torna compreensivel o didlogo tanto para
uma parte da populagdo urbana que busca a cura a partir do consumo da ayahuasca
quanto para um jovem pajé que tem como missao divulgar a cultura de seu povo nas
cidades gracas a criacdo de espacos interpretativos onde os envolvidos na comunicagédo
podem se inventar mutuamente. Nos ritos urbanos do Nixi Pae, a cosmologia kaxinawa
encontra-se com um ponto de vista reflexivo-tedrico sobre o mundo baseado no
conceito de psique. Se os antropologos trouxeram para o hall de conceitos da acgéo
humana o de cultura, os economistas o0 de economia e 0s juristas o de lei, Freud e Jung
foram importantes atores na criagdo do objeto privilegiado da psicologia (Latour,
2008:233). Observado por este ponto de vista, o individuo possui um aparelho mental
conhecido como psique que se divide em dois polos distintos, um consciente e 0 outro
inconsciente. A discordancia entre o fundador da psicologia e seu discipulo prodigio
veio com a divergéncia de interpretacdes das forcas que regem o inconsciente, pélo da
psique humana que, em ultima instancia, rege e guia as a¢des cotidianas. Freud julgava
que este era regido por forcas sexuais reprimidas ao longo da vida a partir de diferentes
fases de amadurecimento tendo como foco principal o tabu do incesto. Jung, por sua
vez, afirmava que este polo da psique ndo se guia apenas por desejos sexuais, era
preciso incluir outras forcas, uma totalidade de fatores que se assemelhariam a
experiéncia religiosa. Jung percebeu que a compreensao da criagdo de imagens oriundas
do inconsciente era crucial para o entendimento da natureza humana. Ao longo de sua

obra, Jung tracou importantes conexdes e continuidades entre as diferentes fontes de
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dados disponiveis na formulacdo de sua psicologia analitica. O principal conceito que
une as diferentes experiéncias coletadas pelo autor em uma totalidade universalizante
visivel a partir de fragmentos é o de arquétipos, correlatos intelectuais que
correspondem a varias situacOes, tais como as relacbes com 0s pais, 0 casamento, 0
nascimento dos filhos, o confronto com a morte. De acordo com Jung uma elaboracao
altamente derivada destes arquétipos povoa todos os grandes sistemas mitoldgicos e
religiosos do mundo.

Observando as principais caracteristicas do sistema terapéutico formulado por
Jung e aquele desenvolvido por um povo amazonico, analisado a partir de um ponto de
vista antropologico, percebemos claramente uma diferenca na maneira em que as
metaforas sdo utilizadas pelos paradigmas em questdo. Apesar da recorréncia de alguns
termos tanto na psicologia quanto na antropologia como alma, eu, outro, identidade,
alteridade, perspectiva, cura e muitos outros, veremos como estes assumem papeis
distintos dependendo dos pressupostos nos quais sdo inseridos. A abordagem da
metafora proposta por Lagrou leva em conta o valor agentivo tanto do ponto de vista da
acao quanto da fala onde estas acdes sobre o mundo ajudam a cria-lo em termos bem
concretos, moldando-o e transformando-o. Deste modo, a principal metafora utilizada
pela autora para informar ao seu leitor que o mundo fenomenoldgico kaxinawa se
encontra num estado permanente de transformabilidade de perigosas imagens fluidas até
que interacdes decisivas, entre as quais a fala e a voz através dos cantos, conferem
forma fixa aos perceptos, é a fluidez da forma. Lagrou evoca Ricoeur (1981) e Lakoff,
(1990) que revelam como toda a linguagem é metafdrica e polissémica no seu processo
continuo de atribuir significado a experiéncia, conectando imagens conhecidas e
conceitos previamente ndo relacionados, criando, deste modo, novos campos de
compreensdo. Estes estudos indicam que o processo cognitivo necessita de instrumentos
criativos para ser capaz de cruzar o abismo entre realidades conhecidas e desconhecidas
e nomear novas experiéncias e percepcgdes. Ao propor a imagem da fluidez da forma,
Lagrou aponta para a possibilidade de imaginacdo de novos mundos através da
linguagem metafdrica do par identidade-alteridade atestando que séo as perspectivas e
agéncias incorporadas, contextualizadas, e, por isso, cambiaveis sobre o mundo que

fazem este ser como é'°. Seguindo Viveiros de Castro, Lagrou afirma que o largo uso

8 A utilizagdo ndo essencialista da metéafora na pesquisa de Lagrou tem como referéncia o esforco de
Viveiros de Castro em demonstrar como categoria tais como humano, animal ou alma sdo categorias
perspectivas para os amerindios e, por este motivo, devem ser analisadas em termos de uma teoria dos
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que os amerindios fazem das auto-designacOes referidas a eles mesmos e aos povos
aparentados como verdadeiros ou propriamente humanos (huni kuin para os kaxinawa)
confirma o carater ndo essencialista das metéaforas, pois ndo tém a intencdo de denotar
humanidade como uma espécie natural, nem como mais ou menos “verdadeira”, mas
como uma condicdo, a condicdo da pessoa, do sujeito e do ser social possuindo
significado relacional de proximidade e ndo valorativo (Lagrou, 2008:143). A
justificativa dada por Lagrou para seu ponto de partida relacional é que as metaforas
tornam-se uma limitacdo do entendimento do outro quando as reificamos, quando se
tornam meios para reduzir a ansiedade experiencial e cognitiva provocada pelo
confronto com o desconhecido. Assim, € exatamente na tradugdo de metéaforas e termos
densos do tipo Yube, Pae, Nawa entre outros, que podem emergir processos de
equivocidade mal ou bem controlados entre indios e antropologos, indios e misticos
Nova Era, etc.

Por outro lado, o principal objetivo do sistema terapéutico formulado por Jung é
a utilizacdo da metafora com o objetivo de encontrar equivalentes, representacoes
referenciais, na linguagem conceptual universal disponivel ao ser humano para as
representacdes que outros povos fazem de algo que nos é familiar. Uma completa
fixidez da forma. Como vimos, 0 equivoco ou contradicdo deve imediatamente ser
estabilizado e transformado em entendimento, pois o ponto de partida a priori das
idéias junguianas postula a existéncia de um unico e transcendente sentido que recebe
diversos nomes em seu vocabulario: inconsciente coletivo, alma, totalidade, experiéncia
mistica ou contato com o sagrado. Os termos propostos por Jung formam um sistema de
cura composto por sinbnimos que expressam uma intima relagdo com tracos
transcendentes da natureza (Physis, Socius, cognicao, discurso)*’. Em consonancia com
os estudos do xamanismo de Eliade, Jung estabeleceu através de suas metaforas
semelhangas entre diferentes povos do mundo em épocas distintas que mantém tragos
de continuidade entre si pela necessidade inata do ser humano de estabelecer contato
com o sagrado. Além disso, desde cedo, Jung impressionou-se com certo tipo de

imagens que considerou de cunho transpessoal, produzidas pelo imaginario de seus

signos. Se o que define humanidade é a idéia de um sujeito com um ponto de vista, logo, o que liga o
humano ao animal ndo € sua animalidade comum, mas uma mesma humanidade. A metéafora da alma
(conhecida pelo termo técnico duplo) indica que inerente a capacidade de um ponto de vista é ter um
corpo, e este corpo situado e incorporado de agéncia, definird como o0 mundo sera percebido.

7 Na terapia junguiana, isola-se 0 que os discursos possuem em comum para se chegar a um
conhecimento que conecta fragmentos de diversos sistemas terapéuticos espalhados pelo mundo unidos
por lacos universais inconscientes.
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pacientes. Jung concluiu que esta imagem constituia um elo do sujeito histérico com a
condicdo humana em sua dimensdo arquetipica, pois 0s arquétipos expressam
experiéncias originarias assim como um elo do ser humano com a natureza. As imagens
arquetipicas sdo consideradas neste sistema terapéutico como vias de acesso ao
desvelamento da dimensdo supra-pessoal do inconsciente, expressando experiéncias
fundamentais. A metafora dos arquétipos aparece ainda sob a forma simbolica que Jung
denominou imagens arquetipicas do inconsciente coletivo®®.

Confrontando os dados etnograficos colhidos durante o periodo do trabalho de
campo referentes as visbes provocadas pelo consumo da ayahuasca, as projecoes
langadas sobre o pajé antes do rito e os efeitos deste consumo na cura das patologias,
com o material etnografico kaxinawa coletado por Lagrou, podemos afirmar que uma
experiéncia em comum guia o0 consumo da ayahuasca tanto nas cidades quanto nas
florestas acentuando ainda mais a sensacdo de mutua compreensao dos envolvidos nos
ritos urbanos: a vivéncia de processos de morrer, perder o corpo ou “tornar-se outro”.
De acordo com Lagrou (2007), a primeira experiéncia que os kaxinawa tém com a
ayahuasca é uma experiéncia de morte. Assim como a imagem que é transmitida por
Fabiano aos urbanos no momento do consumo, a antropéloga diz que o corpo do
iniciado é constrito e subsequentemente engolido pela sucuri. O iniciado experiencia a
escuriddao e o medo, pensando a todo 0 momento que morrera porque as cobras estdo o

comendo e, por isso, o iniciado grita pelo desespero que passa:

“Se chegar a ver algo na escuriddo do corpo da cobra, sera um colorido cadtico e
redemoinho de desenhos que tomam a forma do corpo da cobra. Quando escuta as
cancles, estd escutando vozes ao longe, de seus “parentes” que 0s chamam
mostrando-lhe o caminho. O cadtico redemoinho dos desenhos parece lembrar algo
do género dos padrbes encontrados nos quadro de Escher, que ao engolirem,
desorientando-o, produzirdo um conjunto mais ordenado e reconhecivel de
labirintos que caracterizam o estilo gréafico de seu préprio povo. O neo6fito seguira
estas linhas como um cagador perdido segue os caminhos que cortam a floresta.
Finalmente, a sucuri o vomitara sobre uma praia branca onde, entdo, ele vera o
amanhecer do dia iluminado as margens do rio onde seus parentes estdo sentados
cantando a sua espera. Os parentes que vé& ndo sdo seus parentes verdadeiros, mas
'8 Elas sdo identificadas nos mitos, nos ritos, na arte das diversas culturas (tendo elas uma perspectiva

histérica ou estando mais fundamentadas no mito, na magia ou na natureza), assim como nos sonhas, nas
fantasias, nas idéias, na linguagem.
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seu parentes “do outros lado”: o povo do Nixi Pae (o povo do cipd) ou povo de
Yube, que tiram as roupas de cobra para se apresentar como pessoas iguais a
ele”.(Lagrou, 2007:286)

Durante o periodo de pesquisa foram inimeros os depoimentos coletados que
relatavam experiéncias aterrorizantes com a ayahuasca nos ritos urbanos do Nixi Pae.
Em alguns encontros, presenciei até cinco participantes serem conduzidos para fora da
roda por necessitarem de um tratamento especial dos organizadores. As imagens de
morte e as experiéncias negativas desencadeadas pela ayahuasca sdo interpretadas pelos
participantes como um momento decisivo no processo terapéutico proposto por Fabiano
e sua esposa. Projetando sobre o pajé a imagem de um condutor que guiara com
seguranca a experiéncia de reviver antigos traumas esquecidos pelo tempo e pelos
mecanismos de defesa da psique, os participantes dos ritos urbanos experienciam
processos de falta de compreensdo, nonsense que, ao serem confrontados com o
desequilibrio produzem estados de cura ou volta do equilibrio perdido, assim como a
“praia branca” observada nos ritos do Nixi Pae por Lagrou. A imagem do corpo do
tomador sendo engolido pela cobra encontra pontos de ressonancia naquilo que Jung
considerou como um importante mecanismo no seu sistema terapéutico: a ab-reacédo. O
psicologo afirmava que para se atingir este estado € necessario o desencadeamento de
uma descarga emocional pela qual o afeto ligado a uma recordacdo traumatica €
liberado, quando esta, até entdo inconsciente, chega a consciéncia. A ab-reacdo pode
ser provocada durante 0 processo terapéutico, mas pode também ocorrer
espontaneamente. Provoca-se no paciente um momento de catarse. Jung afirma que a
catarse envolve a descoberta de que a existéncia de um tem significado numa ampla
perspectiva, numa armacao filosofica ou religiosa, chamado pelo autor de totalidade.
Quando esta consciéncia ndo é considerado apenas intelectualmente, mas experenciado
emocionalmente pode produzir uma poderosa liberdade de sentimentos. Assim, o
movimento que Yube faz ao engolir o corpo tomador, leva-lo ao seu mundo para em
seguida cuspi-lo, pode encontrar fortes pontos de ressonancia com O processo
terapéutico junguiano onde se busca um desencadeamento de uma descarga emocional
liberada de um trauma até entdo inconsciente que vem a tona a consciéncia com o
consumo da ayahuasca. Mesmo se para 0s Kaxinawa essa experiéncia nada tem a ver
com o passado. A vivéncia de uma experiéncia de morte faz a ponte conceitual entre

dois mundos onde as imagens da cobra e do inconsciente encontram um continum
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metaforico entre culturalframes que operacionalizam de formas distintas suas
metaforas.

Qual seria entdo o mecanismo conceitual que operacionaliza e aproxima 0s
termos envolvidos na comunicacdo através de equivocos? A partir dos exemplos e
discussOes tedricas acima apresentadas observamos nas comunicagdes por equivocidade
0 mesmo principio comunicativo explorado pelas Artes Visuais na percepcdo da
inversdo figura-fundo. A relacdo figura-fundo é extremamente importante para as Artes
em geral e, especificamente para o estudo da cognicdo humana, pois um dos principais
mecanismos ativados ao se observar uma figura qualquer é determinar o que em uma
composicdo é figura e o que se constitui como fundo. O principio postula que as pessoas
interpretam estimulos, assim como seu sistema de percep¢do com um todo, separando-
os entre figura ou fundo. Os estimulos bem definidos (forma, contorno, organizagéo) e
notaveis ficam em primeiro plano (figura) e os menos importantes e indefinidos sao
colocados em segundo plano (fundo). A figura se torna entéo, o ponto focal de atencéo e
interesse distinguindo-se de um fundo difuso. A figura depende do fundo sobre o qual
aparece; o fundo serve como uma estrutura ou moldura em que a figura esta enquadrada
Ou suspensa, e, por conseguinte, determina a figura. Nos ritos urbanos do Nixi Pae a
alternancia da percepcdo do tipo figura-fundo nos indica que 0 mesmo fendmeno recebe
distintas interpretacbes dependendo do ponto a partir do qual é interpretado. No
encontro de um jovem kaxinawa que se tornou pajé nas cidades e uma psicologa
junguiana que realiza experimentos profissionais, encontramos distintas maneiras de se
conceber 0 mesmo objeto: se os kaxinawa concebem os ritos de ayahuasca como um
campo de disputa politica, animado por espiritos, plantas, brancos e seres miticos, uma
extensdo do campo de disputa cosmoldgica sobre o qual a ayahuasca permite 0 acesso
onde o xama é o “diplomata cosmoldgico”, os urbanos em busca de equilibrio observam
0s ritos urbanos do Nixi Pae a partir de um ponto de vista terapéutico onde parte-se do
pressuposto que o consumo da ayahuasca atenderia as mesmas questdes para brancos e
indios.

Da mesma forma que a génese de etinicidades contemporanea na Amazonia
observada por Bruce Albert a partir do caso yanomami, seria simplista considerar o
movimento de insercdo de cosmologias amerindias no mosaico espiritual Nova Era sob
a luz de uma teatralidade alienada ou cinica. Assim como o discurso ambientalista,
exemplo descrito por Albert, 0 neo-xamanismo longe de ser uma mera retorica de

circunstancia, passou a ser um dos meios possiveis de simbolizacdo intercultural
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adequado a expressao e validacdo de uma visdo de mundo e um projeto politico
kaxinawa na cena nacional e internacional. Na transposi¢cdo de um rito de consumo de
ayahuasca da floresta para a cidade observamos uma particular estratégia kaxinawa em
relagdo ao contato com os brancos que se inicia no comeco do século XX com as
primeiras politicas indianistas do governo brasileiro culminando na ida para metrépoles
como Rio de Janeiro e S&o Paulo de jovens kaxinawa que foram preparados desde sua
infancia para defender os interesses de seu povo nas cidades grandes. A incessante
busca kaxinawa em tornar-se “outro” com o objetivo de se nutrir dos poderes desta
alteridade que deve ser seduzida, recebe uma particular importancia na trajetoria dos
filhos de Sid. Concordo com Viveiros de Castro e tantos outros etnlogos que o neo-
Xamanismo ndo é o equivalente do xamanismo amerindio em nossa sociedade, porém,
na atual fase de indianizacdo da modernidade, o movimento espiritual abre um
importante espaco para a recriacao e sobrevivéncia politica de certos povos amazoénicos.
O sucesso ou fracasso deste processo dependera da forma através da qual os tradutores-
mediadores-xamas irdo fazer ecoar as ressonancias em seus cantos, dialogos e textos e
se saberdo com astucia contornar as dissonancias. Nesta busca de se tornar-se “outro”
permanecendo 0 mesmo, categorias como “autenticidade”, “pureza” e *origem” se
tornam fontes de poderes inesgotaveis no contato com uma alteridade que deve ser
controlada, seduzida e domesticada pelos huni kuin. A utilizagdo destas atribuicdes de
poder pelo “outro” serd recorrente em todos os mecanismos de traducdo envolvidos
neste rito urbano, pois elas evocam um poder que faz sentindo tanto para 0 mundo 0s

“indios” quanto para o mundo dos “brancos”.
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