www.neip.info

Religido e esfera publica: um estudo sobre o debate em torno do uso da ayahuasca no

Brasil.!
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Religido e esfera publica

O estudo de fenbmenos religiosos pode ser considerado um dos temas classicos
abordados pelas tradi¢cdes sociologica e antropolégica e que continua a fomentar inUmeras
discussdes académicas na contemporaneidade. Contudo, como aponta Montero (2009a:1),
as profundas transformacdes concernentes ao campo religioso nado foram acompanhadas por
renovagles tedricas substanciais, de modo que os instrumentos de analise e 0 modo de
colocar os problemas relativos ao tema permaneceram confinados as fronteiras disciplinares
tradicionais.

Duros atagues vem sendo direcionados para algumas das principais permanéncias
sobre o tema, por exemplo, refutando andlises que encarafigido enquanto uma
categoria transcultural e transhistorica. Em uma critica explicita a leitura feita por Geertz no
capitulo “Religi&o enquanto sistema cultural”, Asad (1993) afirma que perspectivas como a
proposta interpretativista de Geertz sdo problematicas e insuficientes, pois Iéem as praticas
a partir de um estudo das cosmologias religiosas, deixando de lado as dinamicas que
envolvem a construcdo daligido enquanto categoria analitica. De fato, Asad esta mais
interessado em abordagens que problematizasligido enquanto constructo histérico,
analisando dindmicas e disputas entre agentes de diferentes esferas do que uma analise
interpretativa de simbolos, crencas religiosas e seus significados.

Outra perspectiva que vem perdendo forca refere-se ao papel da religido no processo

de construcdo da modernidade e ao paradigma weberiano da “seculatifhigiero,

! Texto baseado em comunicacdo apresentada no V EPOG (Encontro dos Estudantes de P6s-graduacdo da
FFLCH-USP), realizado em 2010.

2 Mestrando em Antropologia Social pela Universidade de S&o Paulo, sob a orientagéo da professora Dra.
Paula Montero.

% Segundo Montero: “Como se sabe, segundo esse paradigma interpretativo a objetivacédo da religiZo como
uma esfera diferenciada da vida social é fruto de um movimento histérico inaugurado pela modernidade e
exponencialmente estimulado pelo ascetismo protestante. Para Weber, as religides éticas, caracterizadas pela
sua concepcao abstrata da salvagéo, teriam sido responsaveis pela racionalizacdo da imagem de um mundo
sem Deus e pela projecdo da experiéncia mistica para o além” (Montero, 2006, p.47).
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2003; 2009b). Dentre as principais criticas, sobressaem-se questionamentos das principais
implicagbes desse paradigma, como a suposta cisdo entre as esferas estatal e religiosa, o
alheamento normativo e moral por parte do Estado em relagdo a religido, o conseqiente
deslocamento das manifestacdes religiosas para o ambito privado e o distanciamento da
religido de praticas rituais provenientes de sua heranca magica para configuragcbes mais
racionalizadas e subjetivadas. Neste sentido, estudos recentes apontam como problematica
a rigidez do paradigma weberiano acerca da ruptura entre Estado/religido e do papel
preponderante atribuido a reforma protestante para o processo de construgdo da
modernidade, apontando que, além da reforma, multiplos fatores histéricos, como o
advento do estado absolutista, a emergéncia do modo de producdo capitalista e o
desenvolvimento da ciéncia moderna, convergiram para o processo de diferenciacdo das
esferas sociais, caracteristico do contexto historico moderno (Casanova, 1994; Montero,
2006; Tambiah, 1995).

Assim, ndo é possivel sustentar uma abordagem dos fenémenos religiosos na
contemporaneidade a partir da premissa de uma ruptura radical entre as esferas estatal e
religiosd. Estudos enfocando os recentes desdobramentos do campo religioso apontaram,
ao contrario do que postula o diagnostico da secularizacdo, que os fendbmenos religiosos
possuem uma dimensdo politica, se inserem na construcdo do espaco publico, e,
freqientemente ndo correspondem a formula weberiana de manifestacfes subjetivadas e

racionalizadas.

Ora, quando se observa, mesmo superficialmente, o cenario brasileiro,
percebe-se rapidamente que o modo como as religides se expandiram no
espago publico ndo correspondeu a essa férmula. A dimensdo que a
literatura definiu como “magica”, isto €, irracional e emocional, por
oposicdo ao que se concebeu como “crencas religiosas”, ndo apenas nao
declinou como estimulou a cria¢éo j& no final do século XX de “novos
movimentos religiosos” que ampliaram a no¢do mesma de campo
religioso para novas dimensdes da vida social. Além disso, longe de

“privatizar-se”, as religibes, desde sempre, imiscuiram-se das mais

4 Acerca da relacdo entre Estado e religido, Giumbelli (2002) aponta a que a construgdo da “religido”
enquanto esfera social esteve intimamente ligada ao surgimento do Estado Moderno, na medida que é a partir
do surgimento do Ultimo que a “religido” adquiriu o estatuto de esfera autbnoma. O autor também procura
empreender, através de uma perspectiva histérica, uma anélise sobre o desenvolvimento da noc¢do de
liberdade religiosa a partir do advento do Estado, atrelando diferentes formas de regulagdo do campo religioso
a distintas formas de organizagéo estatal — Franca e Brasil no caso.
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variadas formas na construcdo e na gestdo do espaco publico. (Montero,
2009b:8-9)

Partindo do principio que a emergéncia do Estado moderno e a conseqiente
diferenciacdo de esferas sociais ndao implicou no deslocamento unilateral do religioso para o
ambito privado, é possivel empreender analises sobre as particularidades dos processos de
diferenciacdo das esferas em diversas sociedades que apontem caminhos mais proficuos

para o estudo da relacdo entre Estado e religido na contemporaneidade.

“[...] em vez de admitir como um pressuposto a privatizacao da pratica
religiosa — seu confinamento a esfera familiar —, trata-se de identificar as
configuracdes especificas que as formas religiosas assumem em cada
sociedade em funcdo de seus modos particulares de produzir
historicamente a diferenciacdo dessas esferas e articula-las”. (Montero,
2006:49)

Na historia brasileira, um dos periodos em que o lugar de atuacéo do religioso e sua
relacdo com o Estado estiveram no centro de intensos debates foi, sem duvida, durante as
primeiras décadas do regime republicano. Com efeito, duas questdes ganharam destaque: 0
lugar do catolicismo em relacdo a esfera estatal e ao regime republicano, e, os conflitos em
torno da autonomia e da legitimidade de manifestacdo publica de uma série de préticas que
ndo convergiam com a matriz cristdepresentada pelo catolicismo (Montero, 2006;
Giumbelli, 2008).

Foi precisamente nesse periodo que uma vasta gama de manifestagcbes foram
classificadas e enquadradas no cédigo penal de 1890 nas rubricas de “curandeirismo”,
“charlatanismo”, “prética ilegal da medicina”, tornando-se alvo de uma crescente repressao
estatal. Com o intuito de evadir-se a essa regulacdo estatal intensificada, diversas
manifestacdes nao-oficiais passaram por processos que envolveram mediagoes,
negociacdes, acomodacdes, supressao de algumas praticas em detrimento de outras menos
ofensivas aos novos padrbes médicos, legais e sanitarios da nova Republica. Assim,

diversos grupos, cujas praticas eram constantemente associadas as nogbes de

° Segundo Sanchis, o cristianismo, expresso principalmente pelo catolicismo, é a principal matriz que delineia
0 campo religioso no Brasil, constituindo um universo simbdlico cujos tragos séo por toda parte detectados,
“pois é dentro dele, a partir dele, ao longo dele, em sua sombra, mas também face a ele que as identidades
religiosas, mesmo quando vém de fora, definem-se no Brasil”. (Sanchis, 2001:19)
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charlatanismo curandeirismo puderam adquirir legitimidade ao utilizarem uma gramatica
religiosa convergente com o modelo catolico, se reinventando simbolicamente como
religidbes e adquirindo, dessa forma, legitimidade no ambito da esfera publica, como o
espiritismo e a umbanda (Montero, 2006).

Pensando a problemética em pauta, € possivel afirmar que o processo social de
construcdo das fronteiras religiosas, e, consequentemente, de definicdo das praticas
consideradas legitimas, é uma dinadmica bastante atual na configuracdo do espaco publico
do Brasil (Giumbelli, 2001). Um dos exemplos mais recentes diz respeito aos grupos que
fazem uso da bebida psicoativa de origem amazoOnica comumente denominada de
ayahuasca Nas Ultimas décadas, um consumo que era restrito a regido amazonica cresceu
e se expandiu para regides metropolitanas do Brasil e do mundo, ocasionando uma
ampliacdo, bem como uma diversificacdo, sem precedentes do fenébmeno, propiciando o
contexto que foi denominado por Labate (2004)relavencdo do uso ayahuasca nos
centros urbanas

Entre as décadas de 30 e 60, periodo de formagcdo dos principais grupos
ayahuasqueiros brasileiros — Santo Daime, Barquinha e Unido do Vegetal — seus
freqUentadores foram objeto de acusa¢Beshdeatanismoe macumba similares as que
foram submetidos os praticantes do Candomblé, Umbanda e Espiritismo. Contudo, nas
tltimas décadas, Goulart aponta para uma transformacdo nos estigmas sofridos pelos
grupos ayahuasqueiros, que deixam de ser tomados w@mooembeirose feiticeiros e
passam a ser associados sobretudo ao consumo de drogas (Goulart, 2008; MacRae, 2008).

Nesse contexto, as recentes polémicas sobre a utilizgigiosada ayahuasca, que
adquirem destaque e visibilidade principalmente a partir de 6rgdos midiaticos, trouxeram a
tona uma série de questdes meédicas, juridicas e antropologicas que retomam em parte as
categorias e a gramatica dos debates que no inicio do século movimentaram as
controvérsias sobre as préaticas populares. Com efeito, a questdo em torno do
reconhecimento publico dos grupos ayahuasqueiros enquanto grupos religiosos faz parte de
um debate que mobiliza uma série de setores sociais com o intuito de instituir normas e

procedimentos legais para a utilizacéo da bebida.

® Sobre a Ayahuasca, Couto afirma: “O liquido, ocre-amargo, feito a partir de urBaipstériopsis caapi
e de uma folhaRsychotria viridi3, que existem naturalmente na floresta amazénica, é conhecido por diversos
nomes e é utilizado pelas sociedades indigenas em rituais xamanisticos e de cura” (Couto, 1989: 21).
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O debate em torno do uso da ayahuasca

A utilizagdo da ayahuasca em suas mais diversas manifestacdes vem despertando a
curiosidade de pesquisadores desde o séculd. Xd¥esar de ser foco de pesquisas,
sobretudo botéanicas, a mais de um século, a utilizacdo da ayahuasca s6 adentrou o campo
de estudos das ciéncias sociais a partir da segunda metade do século XX (Goulart, 1996).
No entanto, foi apenas a partir da década de 1980 que o destaque para a utilizacdo da
ayahuasca atingiu um publico mais amplo, sobretudo em decorréncia do enfoque dos
orgdos de imprensa ao tema, quando a disseminacdo de grupos ayahuasqueiros,
principalmente o Santo Daime, se fez presente na regido sudeste do Brasil. Na presente
década, o interesse midiatico sobre a ayahuasca cresceu substancialmente no Brasil. Com
efeito, um dos principais temas abordados pela imprensa diz respeito principalmente a

utilizacdo da bebida, que contém propriedades psicoativas, para supostos fins religiosos:

Tudo comecou no inicio do século passado, no coracdo da Amazébnia.
Caboclos nordestinos atraidos pela extracéo da borracha mergulharam na
cultura secular dos povos da floresta, inevitavelmente absorvendo muito
de sua esséncia. Logo nasceram as chamadas religides ayahuasqueiras,
grupos em sua maioria cristdos que incorporaram o consumo de um cha
alucinégeno utilizado pelos indigenas em seus rituais. Hoje, essas
mesmas seitas estdo no centro de uma polémica que envolve questdes
delicadas e perigosas, como o respeito a liberdade de crenca, trafico de
drogas e morté(Revista Isto E, N° Edicdo: 2100 | 05. Fev - 21:00)

Apesar da visibilidade dos grupos ayahuasqueiros ter se expandido principalmente
nos ultimos anos, o uso da bebida jA € objeto de investigacbes por parte de 0Orgéos
governamentais ha pelo menos duas décadas. Como apontam Goulart (2008) e MacRae
(2008), o uso da ayahuasca ja esteve sob ameaca de proibicdo legal em diversas ocasioes,
chegando inclusive a ser incluida pela Divisdo de Medicamentos do Ministério da Saude

" Segundo Goulart, a identificagdo correta das plantas que compdem a Ayahuasca deve-se ao botanico
Richard Spruce a partir de seu contato com agrupamentos indigenas na década de 50 do século XIX. Em 1931
foi realizado o primeiro estudo taxondmico a respeito do tema pelo norte americano Morton. Contudo, a
identificacdo precisa dos alcalbides presentes nas espécies vegetais que compdem a bebida s6 foi efetivada em
1982 com o botanico Gates (Goulart, 1996: 8-9).

8http://www.istoe.com.br/reportagens/48304_A+ENCRUZILHADA+DO+DAIME+PARTE+1’?pathImagens
=&path=&actualArea=internalPage (Acessado em 09/04/2010)
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(DIMED) na lista de substancias psicotropicas prescritas durante aproximadamente um ano
(Goulart, 2008: 269). Segundo a autora, o episodio levou o extinto Conselho Federal de
Entorpecentes (CONFEN) a constituir, em 1986, uma comissédo formada por especialistas
em diferentes areas para avaliar os usos da ayahuasca pelos grupos em pauta. Apés alguns
pareceres provisorios veio a liberagdo final em 1987, com a recomendacdo que a bebida
fosse utilizada somente para fins ritualisticos e religidbate(269).

Contudo, em diversas situacdes a liberacdo do uso da ayahuasca foi reavaliada
mesmo apos o parecer favoravel do CONFEN. Assim, o CONAD (Conselho Nacional de
Politicas sobre Drogas) — 6rgdo governamental que substituiu o CONFEN — tomou a
medida de investigar novamente 0s usos da bebida, tendo em vista sua possivel legalizacéo
ou proibicdo. Apos a elaboracdo de um relatério sobre os usos da ayahuasca, levado a cabo
por um grupo multidisciplinar de trabalho, o CONAD estabeleceu alguns principios
normativos, respaldando os grupos que fazem uso da ayahuasca e legalizando a utilizacao
para fins religiosos.

O CONAD é o 6rgdo normativo do Sistema Nacional de Politicas
Publicas sobre Drogas — SISNAD — e suas decisdes “deverdo ser
cumpridas pelos 6rgaos e entidades da Administragdo Pudblica integrantes
do Sistema” (arts. 30, |, 40, 40, Il e 70, do Decreto no 3.696, de
21/12/2000). Assim, no exercicio de sua competéncia legal aprovou
parecer da CATC que, por sua vez, adotou pareceres do colegiado que o
precedeu — o CONFEN - e abordou outros aspectos pertinentes ao tema
“0 uso religioso da ayahuasca” cumprindo destacar a observacao final e
as conclusdes do parecer que o CONAD aprovou: “que fique registrado
em ata, para fins, inclusive de utilizacé@o pelos interessados, que ndo pode
haver restri¢cdo, direta ou indireta, as praticas religiosas das comunidades,
baseada em proibicdo do uso ritual da Ayahuas¢@elatorio Final —
Grupo Multidisciplinar de Trabalho — Ayahuasca, p.1)

O grupo multidisciplinar foi composto por seis estudiosos das areas: antropologia,
farmacia/bioquimica, psiquiatria, servico social e juridica, além de contar com
representantes dos grupos que fazem uso da ayahuasca. Dentre 0s argumentos expostos no
Relatério Final do CONAD, ganham destaque o principio de liberdade religiosa e a
garantira de protecdo do Estado as manifestacdes culturais populares, indigenas e afro-

brasileiras, garantidos pela Constituicdo do Bradlsilé¢m 1), sendo vetado qualquer tipo

*http://www.obid.senad.gov.br/portaiss CONAD/biblioteca/documentos/327994.pdf (Acessado em
19/04/2010)
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de utilizagcdo que ndo se enquadre como “uso religioso”, incluindo a comercializagdo ou
promocao turistica a partir da utilizacdo da bebibiaiém 7-8). Nao obstante a ratificacdo

da utilizagdo da ayahuasca se efetivar sob a égide dos principios constitucionais da
liberdade religiosa e da garantia de protecdo a manifestacdes culturais populares, € possivel
afirmar que a legitimidade dos grupos ayahuasqueiros enquanto “religides” ainda encontra
objecoed’.

Além disso, a utilizacdo de categorias distintas é algo comum nas referéncias aos
grupos ayahuasqueiros, como ‘“linhas ayahuasqueiras” (Couto, 1989) ou “matrizes
ayahuasqueiras” (Labate, 2004). Em estudos realizados durante as Ultimas décadas sobre
um dos grupos ayahuasqueiros, o Santo Daime, é possivel encontrar termos como “rito”
(Couto, 2002), “culto” (MacRae, 1992). Porém, recentemente um termo em especial

ganhou destaqueeligides ayahuasqueiras brasileiras

Na ultima década, temos observado um enorme crescimento dos estudos
sobre as assim chamadas “religides ayahuasqueiras brasileiras”, categoria
antropolégica que, ao que tudo indica, apareceu pela primeira vez no
livro Uso ritual da ayahuascélabate e Aradjo 2002 e 2004) e que se
refere a movimentos religiosos originarios do Brasil que tém como uma
de suas bases 0 uso ritualizado da ayahuasca: Santo Daime, Unido do
Vegetal e Barquinha, em suas vertentes. (Labate, Rose & Santos, 2008:
23)

Os autores reconhecem, contudo, que a categoria “religides ayahuasqueiras
brasileiras” tem sido utilizada particularmente por pesquisadores académicos para falar dos

grupos como um todo, ndo encontrando necessariamente a aquiescéncia dos ultimos, 0s

0g digno de nota o recente Projeto de Decreto Legislativo 2491/10, de autoria do deputado Paes de Lira
(Partido Trabalhista Cristao-SP), que visa revogar a resolu¢cdo do CONAD com relagédo ao uso da ayahuasca.
“E de suma importancia o direito amplo a religido, mas todos os dispositivos constitucionais elencados
deixam claro que a Constituicdo almeja extirpar da sociedade o uso indevido de drogas. Ante aparente
conflito de normas constitucionais, a saber, direito amplo a religido, e vedacdo do uso e comércio de drogas,
deve-se tomar o seguinte raciocinio: qual delas é de interesse da sociedade, da coletividade. O fulcro deste
raciocinio é o principio da supremacia do interesse publico sobre o privado. O uso mesmo que religioso de
uma droga, no caso em tela o “cha do santo daime” ou “ayahuasca”, deve ser vetado quando gera maleficio a
saude do individuo, esse é o motivo de se proibir as drogas, o direito a salde, a vida. Estes sao indisponiveis,
e sabe-se que ndo somente o usudrio € vitima de seu uso, mas toda a sociedade” (Projeto de Decreto de Lei
2491/10, p. 3-4, disponivel em http://www.camara.gov.br/sileg/integras/756337.pdf, acessado em 24/04/10).
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quais por vezes caracterizam-se a si proprios como manifestacdes singulares e autbnomas
(Ibidem 23)™.

Nota-se, portanto, que o0 enquadramento de grupos ayahuasqueiros enquanto
“religides”, ndo configura um consenso. Com efeito, a controvérsia se estende entre varios
segmentos, inserindo-se em articulagdes politicas, fomentando debates na midia, na
internet, e em circulos académicos. De fato, & possivel apontar que, para além dos grupos
ayahuasqueiros, os diferentes campos da ciéncia, 0rgdos governamentais, a midia, ndo
apenas estudam os fendbmenos, mas se inserem nos processos de negociacdo, contribuindo
para construir a “religido” enquanto fendmeno social e a regula-la. Nesse sentido, analisar a
controvérsia em torno da bebida implica necessariamente uma tentativa compreender os
modos de conhecimento antropoldgico, médico, jornalistico e juridico que se organizam em
torno dela.

Deste modo, a pesquisa que desenvolvo no momento tem por objetivo mapear esse
debate e investigar os processos de reconhecimento e de producdo de legitimidade dos
grupos ayahuasqueiros na esfera publica, partindo de uma perspectiva que busca
desontologizar a categoria “religiao”, deixando de tratd-la enquanto uma categoria
transcultural e transhistorica, para encara-la como uma categoria que se constréi através de
uma dindmica de negociagdo que articula diferentes esferas e agentes sociais. O intuito de
tal problematizacdo néo é negar a concepc¢ao dos grupos ayahuasqueiros enquanto religides,
mas problematizar tal construcdo historicamente, tendo em vista as formas de insergéo e
articulacdo desses grupos com um conjunto mais amplo de dindmicas que por sua vez
abarcam questdes que vao desde a tolerancia e a liberdade de culto a questdes que
envolvem politicas publicas em torno do uso de substancias psicoativas.
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