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Dedico essa dissertacdo a minha filha Mayra Luna, a
menina dos meus olhos. Seja bem vinda. Papai te espera na luz,

na paz € no amor.
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“O gueha nais dificil neste mundo é o homem conhecer a si
mesmo” (Thales de Mileto).

“Os olhos do espirito s6 comecam a ser penetrantes quando os
do copo principiam a enfraquecer” (Platéo).

“H& um Unico recanto do universo que podemos ter certeza de
melhorar: 0 nosso préoprio eu” (Aldous Huxley).
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RESUMO

O fenbmeno ritual da bebida xamanica ayahuasca revela inUmeras potencialidades
misticas, afetivas e culturais. Nossas urbes contemporaneas elaboram distintas
configuracdes diante do alcance divinal promovido pela ingestao de tal infusédo, oriunda
dos antigos povos andinos. O uso do cha expandiu-se nos centros urbanos, por
intermédio das principais linhas religiosas ayahuasqueiras brasileéaasista e
udevista), responsaveis pela propagacdo de suas doutrinas pelo pais e pelo mundo,
construindo e ajudando a ampliar uma rede de relacdes formada a partir da ritualizacéao
deste entedégeno. Atualmente, observa-se o surgimento de novos grupos, que
reinterpretam e déo continuidade a tradicdo, mesmo afastados das instituicdes ditas
“originais”. Estes séo os dissidentes, pois seguem um caminho préprio na comunhéao do
cha das florestas, permanecendo com a tradicdo, apesar da série de conflitos e acordos
inerentes a legitimacdo de suas agfes simbdlicas e rituais. O direcionamento dos
trabalhos espirituais permanece norteado pelos ensinos doutrinarios elaborados pelos
antigos mestres daimistas e ou udevistas, relembrados, reelaborados e cotidianamente
adaptados as realidades dessas irmandades. A sacralidade da infusdo continua atuante,
de forma que, o alcance divinal promovido pela mesma néo foge as atmosferas misticas
e ritualisticas, de onde emergem padrdes de consumo, que auxiliam os adeptos tanto no
lidar com a experiéncia de adentrar no mundo da ayahuasca, quanto em tirar proveito
dessas jornadas astrais, em prol da reformulagdo continua de atos e conceitos inerente
ao contato com o sagrado. Cabe a antropologia urbano-contemporanea o registro
consciente dessas dissipacdes, no fortuito intuito de desmistificar aquilo que se ignora
por ndo se conhecer. Cabe as ciéncias sociais como um todo tentar acompanhar e
compreender o motivo da busca por tais praticas, aparentemente distantes, assim como o
motivo que leva essas pessoas a se mobilizarem diante da constru¢gdo de um novo grupo
ayahuasqueiro, conseguindo produzir o préprio cha e ajudando, dessa forma, a dar
continuidade e amplitude a tradicdo, com responsabilidade, a partir de suas necessidades
e realidades materiais e espirituais. Dois nucleos nordestinos foram visitados para tal
andlise etnografica: a Associacdo Espiritualista Unido do Vegetal, localizada no
municipio de Riacho das Almas (PE) e o Centro de Harmonizagao Interior Esséncia
Divina, situado em Riacho Doce (AL). Ambos dissidentes, mas derivados das antigas
matrizes ayahuasqueiras. Ao longo dessa dissertacéo, direcionaremos nosso olhar tanto
a mobilizacdo desses dois grupos, quanto as suas interpretagfes simbdlicas a respeito
dos fendbmenos presenciados em cada sesséo ou trabalho, nos quais os fiéis se reinem
na comunhdo desse cha sagrado que, para esses religiosos, € um ser vivo, divino, com
poder, vontade propria, exigéncia e sabedoria.

Palavras- chave: Antropologia. Bebidas — rituais e costumes. Ayahuasca- cha e
espiritualidade. Transcendéncia.
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ABSTRACT

The ritual phenomena of the shamanic beverage ayahuasca reveal some mystical,
affective and cultural potentialities. Our contemporanary cities create different
configurations through the divine search promoted by ingestion of this infusion,
originally used by early andeans. The beverage use was expanded in urban centers by
brazilian ayahuasca religious groupsi(mistaand udevista). These are responsible for

its doctrine propagation through our country and in the rest of the world, constructing
and helping to amplify a social “network relation” formed from the ritualization of this
entheogen. Actually, new groups are in emergence, reinterpreting and continuing the
tradition costumes from the “original” institutions. They are dissidents and do their own
way in the communion of the forest's tea, persevering the tradition, despite of the
conflicts and inherent pacts of the legitimation of their symbolic and ritual actions. The
direction of spiritual works of these groups persevere guided by doctrinaire knowledge
elaborated by the earfjaimistasandudevistasmasters, remembered, reelaborated and
daily adapted to their own realities. The sacrality of the infusion continues and the
promoted divine experience do not leave behind from the mystical and ritual
atmosphere, which is observed consume patterns that help the adepts in ayahuasca
experience and acquire knowledge from this astral trips. These last are important to
continual reformulation of acts and concepts related with the sacred contact. Is an
objective of the urban-contemporanery anthropology the aware register of this
dissipations with the purpose to demystify that's is ignored by the knowledge absence.
The social sciences as a whole has to accompany and comprehend the people motives
for the search of these practices, evidently distinct, as well the motive that leave these
people to mobilize and construct a new ayahuasqueiro group, producing their own
beverage and doing continuity to the tradition, with responsibility, by their own material
and spiritual necessities and realities. Two northeastern nucleus were visited to
ethnographic analyze: the Associacdo Espiritualista Unido do Vegetal, located on
Riacho das Almas city (PE) and the Centro de Harmonizacgé&o Interior Esséncia Divina,
located on Riacho Doce district (AL). Both are dissidents from the old ayahuasqueiras
matrices. In the present work, we directed our look to the mobilization of these groups,
to its symbolic interpretations of the experienced phenomena in each beverage session,
in which the disciples are reunited to communion of the sacred tea that, to their, is a live
being, divine, with power, own will, exigency and wisdom.

Key-words:  Anthropology. Brew- rituals and behaviors. Ayahuasca- tea and
spirituality. Transcendence.
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1. Enteogenia e o universo das “plantas professoras”.

Ayahuasca, uma bebida de poder

1.1. Aprendendo com a floresta
“Da natureza as culturas humanas selecionam certos animais e plantas,
transformando-os em entidades especiais capazes de lancar os homens ao mundo
sobrenatural cujos mistérios, também criados por essas culturas, sdo desvendados por
meio desses mesmos animais e plantas, ja agora transfigurados em espiritos e
entedgends(RITA RAMOS, 1986, p. 71).

O universo das “plantas de poleapresenta-se, na maioria das vezes, como
estranho ou exoético a cultura ocidental. Atingir o éxtase mediante a ingestdo de uma
substancia vegetal, durante uma extensa atividade ritual, parece dividir opinides ao
mesmo tempo em que atrai um numero cada vez maior de novos adeptos por todo o
mundo, inclusive no Brasil. O atual resgate d#sriicas arcaicas do éxtgseomo
pensadas por Mircea Eliade (1988), surge em nossa contemporaneidade como uma
constante pulsante do comportamento humano.

Os antigos xamas consideravamlahta professora” toda aquela que lhes
“ensinava’ 0s segredos da natureza, quando 0s mesmos se encontravam sobre seu efeito
visionario. Os “segredos” revelados aos xamas durante 0s inUmeros ritos com as
“plantas de podéreram direcionados, principalmente, aos conhecimentos sobre a cura
corporal e espiritual para si e para os outros. Por meio de suas viagens astrais, 0s xamas
travaram inumerasbatalhas espirituaisnas quais foram aprendendo a se relacionar
com as entidades da natureza que lhes transmitiram, além de tudo, os “segredos” da
fauna e da flora (WALSH, 1993; ACHTERBERG, 1996 e ELIADE, 1988).

Esse conhecimento proprio xamanico da ecofisiologia e da farmacologia de

alguns vegetais, adquirido com o tempo e transmitido oralmente ao longo das geracoes,

foi amplamente responsavel pelas atuais descobertas psico-farmacoldgicas e

15
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fitoterapicas desfrutadas pela ciéncia atual. Segundo Lévi-Strauss (1989), os homens da
floresta possuem um conhecimento proprio do ambiente onde vivem, pois sdo eximios
pesquisadores, observadores e construtores de classificagcbes morfologicas e
taxonOdmicas relativas aos outros seres da naturdgzaspécies animais e vegetais nao
sdo conhecidas porque sao Uteis; elas sdo consideradas Uteis ou interessantes porque
s&o primeiramente conhecidgsEVIS-STRAUSS, 1989, p. 24).

Tudo isso devido as multipldsricolagens inerentes aos sistemas culturais
especificos. A bricolagem, para Lévi-Strauss (1989, p. 29) represeni@nca
primaria muito antes de se tornar primitiva. Aquele que a pratica é visto como
bricoleur, que pode ser qualquer individuo inserido numa determinada cultura. A
bricolagem se apresenta como uma caracteristica prépria do comportamento humano a
partir de suas infinitas possibilidades de criacao, inovacéao e reestruturagdo. Portanto, o
xama bricoleutambémadquiriu experiéncia e conhecimento a partir da vivéncia e, ja
gue a floresta era o seu lar, 0 morador precisava conhecer bem a sua casa.

Alguns pesquisadores, entre eles Robert Gordon-Wasson, Albert Hofmann e
Carl Puck, no final dos anos setenta, propuseram a denomiea¢ddgeno, ao
questionarem a utilizacdo pejorativa do temhecind6geno que, na época, fomentava as
discussbes sbécio-antropoldgicas direcionadas ao caso especifico dos rituais e vbéos
xamanicos proporcionados mediante a ingestdo de determinddatas de podér A
etimologia da palavra alucin6geno, segundo estes autores, nos remete a um estado de
deméncia momenténea, catarse, perda dos sentidos, delirio e divagagdo mental com fins
hedonistas.

Estes tracos ndo seriam caracteristicas tipicas da experiéncia xamanica, na qual o
transe extético precisa ser consciente no intuito de se atingir um objetivo maior

(GORDON-WASSON; HOFMANN; PUCK, 1980). Mesmo diante dos distintos

16
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estados da percepgdo, nos quais é lancado, o xama ndo abandona suas faculdades
mentais, nem se deixa levar pelos diversos efeitos dos entedgenos. Devido as suas
bricolagens, experimentos e vivéncias ele conseguiu domesticar a experiéncia e transitar
nestes planos da existéncia, incomuns a realidade cotidiana, no fortuito intuito de se
relacionar e “aprender” com as forcas da natureza (WALSH, 1993; ACHTERBERG,
1996 e ELIADE, 1988).

Na busca pelo equilibrio fisico e espiritual, 0 vdo xamanico estabelece conexdes
gue fazem interagir distintas realidades, aparentemente opostas, mas que agem
mutuamente. O entedgeno quldnta de podérseria justamente o elo de ligacao, enfim
a “ponte” que conduz aos multiplos estados da realidade, visitados durante os rituais
xamanicos. A palavra enteégeno é de origem grega e signifleas“dentro de §iou
seja, o neologismo de tal denominacéo refere-se a tudo aquilo que desperta ou leva a
divindade para dentro do sujeito (LABATE; GOULART; CARNEIRO, 2005).

Ente6genos sao quaisquer elementos da natureza que possuam poderes
visionarios. Quando ministrados, normalmente em ritos especificos, sdo capazes de
promover estados de realidade incomuns, que normalmente sao interpretados como
manifestacbes divinas oriundas do contato com o sagrado. Mediante rituais, tais
elementos naturais agem como mediadores entre 0 mundo da experiéncia imediata e as
infinitas dimensdes espirituais que permeiam a existéncia humana.

Os principais “vegetais de poderentedgenos ou até mesma@ldntas
professoras catalogados pela literatura cientifica sdo: o cacto péyphophora
williamsii), utilizado pelas tribos da América do Norte e América Central; a planta

trombeta, datura ou erva do didi®atura metele Datura stramoniury) comum aos

! InformacBes sobre o peyote consultar: Perrine (2001); Halpern, Sherwood, Hudson, Yurgelun-Todd &
Pape (2005), Castafieda (2006) e Montenegro (2006).
% Informac6es relativas & datura disponiveis em Castafieda (2006).
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nativos mexicanos; o cacto San Pedro ou wach(Ethinopsis sp.) dos povos andinos;
o rapé de parik&(Anadenanthera sp. e Virola sp.), também comum as tribos andinas; os
cogumelos mAagicds que mesmo ndo sendo plantas sdo consideragmptdis de
podel’ (principalmente as espécies @sylocibe¥ ; 0 canhamd (Cannabis sativa),
usao ritualmente pelos hindus, islamicos, antigos zoroastros, africanos, janoneses e
chineses; a planta jurem@imosasp.), dos indios e caboclos do nordeste brasileiro; a
iboga ou buité (Tabernanthe iboga), tipica planta africana e as espécies vegetais que
compdem a bebida ayahuasca do xamanismo andino; o cip6 niaimis{eriopsis
caapi)e as folhas da chacror@sfychotria viridis.

Ayahuasca é uma palavra de origem quéchua e sigh#fiados espiritascipo
das almasvinho dos morto§LUNA, 1986). Refere-se ao cha feito com o cipé da
planta mariri (Banisteriopsis caggunto com as folhas de outro vegetal conhecido por
chacronasychotria viridi3. O cip6é possui os derivados beta-carbolinicos da harmina,
tetrahidroarmina e harmalina como alcaldides principais. A folha da outra planta que
incrementa a mistura, a chacrona, possui a N,N-dimetiltriptamina, conhecidanyoy “
a molécula espiritudl(SCHULTES, 1986; OTT, 1994 e STRASSMAN, 2001). Essas
substancias, quando combinadas e ingeridas, produzem efeitos diversos, interpretados
como vOos e jornadas xamanicas.

Os efeitos da beberagem s6 sdo possiveis mediante a unido dessas duas plantas
distintas. Folhas e cipés foram macerados, cozidos e fervidos ao longo das geracoes a
partir da arte do xama bricoleaonhecedor da natureza. Os xamas andinos, usuarios

pioneiros deste enteégeno, acreditam que a bebida os conecta diretamente a mae

% Dados sobre o wachuma podem ser encontrados em: Henmann (2005) e Montenegro (2006).

* Dados relativos ao rapé de parika estéo disponiveis em Wright (2005).

® Os vérios tipos de cogumelos mégicos foram amplamente estudados por Singer & Smith (1958);
Gordon-Wason (1968); Heim (1972) e Schultes (1998);

® Maiores detalhes sobre o canhamo consultar Robinson (1999, pp. 48-63).

" Estudos relativos a jurema consultar: Grunewald (2005); Motta (2005) e Mota (2007).

8 Referéncias ao iboga ou buite disponiveis em Samorini (2005).
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naturezapatcha mama ou “natureza divina”. Além disso, os efeitos visionarios do cha

sdo comparados aos estados de falecimento. A ingestdo da beberagem é considerada
fundamental na preparacdo do individuo para a morte e esta diretamente ligada ao
destino pés-morte (KEIFENHEIM, 2002, p. 99; LANGDON, 2002, pp. 69-93 e LUZ,
2002, pp. 37-68).

As duas plantas que compdem a infusdo sdo encontradas em suas formas nativas
apenas nos ecossistemas do Piemonte AmazoOnico, que se estendem desde o norte do
Peru até o sul da Colémbia. A presenca dos vegetais que compdem o yagé, outro nome
dado a bebida, no sul da Amazénia peruana e nas florestas brasileiras se deve ao
intercambio que ha séculos tém realizado os grupos indigenas, que trouxeram consigo
sementes dos dois vegetais (ZULUAGA, 2002, p. 134). Portanto, os cipés e as folhas no
Brasil encontram-se sob a forma de cultivo.

Observa-se, entre 0s xamas ayahuasqueiros, que a bebida aparece associada a
criacdo e transformac¢do do mundo, do homem e dos demais seres, servindo também de
elo e comunicacdo com 0s mortos e espiritos. A idéia de plantas que ensinam é
amplamente difundida entre alguns grupos indigenas do Alto Amazonas. Segundo
Chevalier (1982, p. 346), a sabedoria e o conhecimento proprios em relacdo as
propriedades curativas de determinados preparados vegetais transmitem-se de pais para
filhos, mas a origem desse ensinamento é proveniente de sonhos e visées propiciados
quando o individuo ingere por¢des de plantas especificas.

Os xamas que usam a ayahuasca em seus rituais também concordam que sob o
efeito do yagé, a pessoa pode “trabalhar” nos estados ampliados da consciéncia. Entre
os indios Tukano, por exemplo;

O ato de se tomar yagé é expresso por um verbo que significa "beber e
ver' e € interpretado como um regresso ao ventre coésmico (...) as
visbes recapitulam a teogonia e a cosmogonia (...) 0os participantes
véem a maneira como o Sol-Pai criou os Seres divinos, o0 mundo, 0
homem, e como a cultura tribal, as instituicGes sociais e as normas
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éticas foram constituidas. O objetivo da cerimdnia yagé é fortalecer o
sentimento religioso; com efeito, o participante pode ver que a
teogonia e a cosmogonia tribal sdo verdadeiras. Além disso, as visdes
permitem um encontro pessoal com os seres sobrenaturais (ELIADE,
1979, pp. 118-119).

Esse “trabalho” € entendido como sendo uma eterna batalha no mundo espiritual
contra algumas forcas externas que tentam interferir negativamente na vida e na saude
do ser humano. Todo “trabalho” de ensino e aprendizagem durante o éxtase propiciado
pela ingestdo da beberagem, momento em que se é projetado para 0 mundo dos espiritos
para com eles o sujeito interagir e adquirir informacdo sobre as coisas da vida, sO é
possivel mediante a ampliacédo da consciéncia.

As abordagens cientificas sobre o tema, em comum acordo, costumam rotular o
efeito visionario, provocado pela ingestdo de determinados entedgenos, como “estados
alterados de consciéncia”. Discordamos dessa denominacdo, em se tratando das
jornadas xamanicas de cunho ritual e terapéutico, pois além de ser uma descricao
comum aos efeitos gerais dos entorpecentes, acreditamos que a consciéncia ndo €
“alterada” durante os rituais xamanicos e sim “ampliada’vé ‘da alma possui uma
finalidade. E preciso controlar a experiéncia para que seja possivel receber as
informacfes no plano astral e voltar ao mundo dos vivos para por em pratica todo
“ensinamento” (WALSH, 1993; ACHTERBERG, 1996 e ELIADE, 1988).

Acreditamos que os entedgenos proporcionam, na verdade, “estados ampliados
de consciéncia” que permitem ao xama estabelecer relacbes com o mundo espiritual e
que auxiliam na continuidade da vida material, em prol da manutencado do equilibrio
entre os diversos planos da existéncia. Para tal, a consciéncia € expandida ritualmente,
ampliando-se o campo da percepcédo cotidiana a partir do rompimento momentaneo com
os limites de uma realidade comum, dominante e paralela aos eventos espirituais

vivenciados em cada ritual.
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1.2. O “cristianismo xamanico” e a urbanizacéo da ayahuasca

Além dos indios xamas, que foram sem duvida os conhecedores pioneiros do
entedgeno ayahuasca, o0 ciBénisteriopsis caapassociado as folhas d@sychotria
viridis sdo conhecidos também entre os vegetalistas e curandeiros peruanos (LUNA,
1986 e MABIT, 2002). Esse sistema de crencas especifico incorpora os elementos
simbdlicos amazénicos, andinos e cristdos ao uso ritual dessa beberagem (MACRAE,
1992, p. 25). Portanto, a idéia de que as plantas tém o poder de “ensinar’ também
permanece evidente nestas praticas ayahuasqueiras.

Os vegetalistas consideram-na (a bebida) uma "doutora", um ser
inteligente, de espirito forte, com o qual é possivel estabelecer
relagbes. Acredita-se que dela pode-se aprender muito, uma vez
seguidos seus preceitdsayahuascgertence a classe de plantas que
tem "maes" ou espiritos protetores, uma idéia comum entre varios
grupos indigenas da regido (MACRAE, 1992, p. 36).

O grande aumento da demanda internacional da borracha, nas ultimas décadas
do século XIX, foi responsavel pela abertura da maior parte dos seringais no Vale do
Jurua, uma ampla area de rios e florestas com grande incidéncia de Hevea braailiensis
seringueira. O vale situa-se no extremo oeste do estado do Acre. O maior problema para
a extracdo da borracha, na época, parecia ser a mao-de-obra, visto que a populacao
indigena local resistia e os embates eram violentos (ARAUJO, 2004, p. 43). A seca que
castigava o nordeste do Brasil, fez com que diversos imigrantes nordestinos se
oferecessem para trabalhar no chamdgi®fcito da Borracha”, durante eseeomda

exploracdo gumifera.

As expressOesE xército” e “soldado” da Borrachase referem aos
trabalhadores nordestinos que foram recrutados e levados para
trabalhar nos seringais amazénicos do Brasil na época da Segunda
Guerra Mundial (GOULART, 2004, p. 11).

A apresentacdo da ayahuasca aos seringueiros deu-se nesse contexto de

proximidade e contato com as populagdes indigenas (FRANCO; SILVA, 2002, p. 208).

21



www.neip.info

Devido a falta de assisténcia social que permeava a época em questdo, na qual um
regime de semi-escraviddo era predominante, surgiram alguns lideres espirituais, na
maioria das vezes seringueiros curadores, que entraram em contato com o cha e a partir
dai, passaram a conduzir sessfes de cura e transe com o0 entedgeno, uma espécie de
aliado usado para ampliar as percepg¢des naturais, em prol de uma melhoria de vida e
“alivio social” (ARAUJO, 1998).

O fato é que, originalmente isolados dentro da mata, residindo em
colocacdes distantes umas das outras, 0s seringueiros conseguiram
estabelecer permanentes e sélidos lagos de solidariedade a partir de
um conjunto de rituais que se apresentam como condicdo e
possibilidade de acesso ao prazer, do encontro com 0 outro. Prazer
gue ultrapassa os limites da esfera profana e constitui-se no prazer do
encontro com o proprio Universo Sagrado (DIAS, 2002, p. 464).

Entre as décadas de 1930 e 1940 houve um consideravel declinio na exploragédo
gumifera brasileira. Isso favoreceu um drastico quadro de desativacdo de grande parte
dos seringais amaz6nicos. Os centros urbanos préximos as areas extrativistas receberam
uma demanda populacional acima de suas capacidades materiais. Dentre essas urbes,
encontrava-se Rio Branco, capital do estado do°Aérgustamente nesse contexto de
caos social acompanhado pela auséncia de lideres espirituais, que surge a figura de
Raimundo Irineu Serra, o mestre Irineu, fundador da primeira religido brasileira da
ayahuasca, intitulada Centro de lluminagéo Cristad Luz Universal -Alto Santo.

Irineu era maranhense, nascido na cidade de Sao Vicente Ferrer por volta do ano
de 1880 (OLIVEIRA, 2002), portanto a data exata é imprecisa, assim como a época e 0S
motivos que influenciaram Irineu a deixar sua cidade natal para tentar a vida nos

seringais amazonicos (GOULART, 2004, p. 27). O que se sabe é que o fundador da

doutrina daimista trabalhou muito tempo como seringueiro na floresta amazodnica, onde

*Um panorama mais abrangente e descritivo das precarias condicdes das cidades amazonicas neste
periodo pode ser consultado na obra de Beatriz Petey (1972).

22



www.neip.info

provavelmente entrou em contato com a bebida ayahuasca devido a proximidade com a
cultura xamanica local (CEMIN, 2002, p. 348).

As primeiras experiéncias misticas do mestre Irineu apontam um suposto
“encontro” do mesmo com a Virgem da Conceicdo Baihha da Floresta”, apés a
ingestao da beberageniNéste encontro foi-lhe entregue a missao de receber instrucoes
diretas do astral, sob a forma de hinos recebidos ao longo de véarios @FROES,

1986, p. 58). Irineu também recebeu o nome da bebida, no astral, que passou a se
chamar “Santo Daime”.

Segundo Monteiro da Silva (1983), a designacao rogativa “dai-rdai:nie
forca, dai-me luz e dai-me anipmos remete a uma expressao idiomética espanhola
muito semelhante, “da-me” e bastante comum nas regides de fronteira do Brasil, Bolivia
e Peru. Os elementos do catolicismo rural e espiritismo kardecista, assim como alguns
folguedos maranhenses, festejos populares e crengcas nos santos cristdos foram
incorporados a doutrina do CICLU-Alto Santo, estabelecida por Irineu na cidade de Rio
Branco (Acre), por volta de 1930 (LABATE; PACHECO, 2002).

Em meados do ano de 1945, um dos frequentadores do Alto-Santo, o
maranhense, filho de escravos e ex-marinheiro Daniel Pereira de Mattos, optou por se
afastar do centro conduzido pelo mestre Irineu, alegando haver recebido uma misséo
espiritual por intermédio de uma revelacdo pessoal (SENA ARAUJO, 1999, pp. 44-47).
Ele afirmou ter recebido das méos de dois seres celestiais, um livro azul contendo todos
0s salmos ou hinos, que constituem 0s ensinos e preceitos de uma doutrina que seguiria
“navegando nas ondas do DaimeNessa ocasido foi fundada uma igreja que
futuramente viria a se cham@entro Espirita e Culto de Oragédo Casa de Jesus Fonte
de Luz uma nova religido ayahuasqueira; “a Barquinha”, também em Rio Branco, no

Acre.
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Nessa esfera ayahuasqueira a designacdo “Daime” também se refere ao ch&
entedgeno consumido durante os ritd@ie acordo com Wladimir Sena Aratijo (1999,

p. 77),a denominacgdo Barquinha estaria associada, primeiramente, a antiga profissdo de
marinheiro exercida pelo mestre Daniel por muitos anos. Esse envolvimento de Daniel
com a marinha brasileira influenciou diretamente na construgdo simbodlica dessa
religido, que tem como referéncias primordiais determinadas metaforas relativas ao
universo maritimo (GOULART, 2004, p. 132). A “barca” seria a missdo de cada adepto
da doutrina que “navega no mar sagrado” durante cada ritual com ayahuasuoar O “
sagrado” seria a bebida propriamente dita e os efeitos que acompanham sua ingestao.

A Barquinha possui uma forte influéncia da tradicdo afro-brasileira, além do
catolicismo popular e do espiritismo kardecista, sendo comum a crengca em seres
espirituais que transmitem aos meédiuns mensagens, letras e melodias musicais. Os
salmos ou hinos do mestre Daniel, cerca de duzentos, sdo considerados 0s principais
pilares doutrinarios dessa esfera ayahuasqueira. O objetivo dos rituais da Barquinha é
direcionado ao desenvolvimento das capacidades medilnicas dos adeptos.
Diferentemente da doutrina daimista do mestre Irineu Serra, aqui a incorporagédo é
permitida e estimulada durante os ritos com ayahuasca (SENA ARAUJO, 1999).

No ano de 1961, surgiu a terceira religido ayahuasqueira brasileira denominada
Associacao Beneficente Unido do Vegetal, que posteriormente veio se chamar Centro
Espirita Beneficente Unido do Vegetal (CEBUDV). Seu fundador, o baiano José
Gabriel da Costa, nasceu em fevereiro de 1922 nas proximidades da cidade de Feira de
Santana, interior do estado da Bahia. Em 1942, aos vinte e dois anos, decidiu tentar a
vida no norte do pais alistando-se ri&xército da Borracha”, onde trabalhou como

seringueiro nas florestas proximas a fronteira entre o Brasil e a Bolivia. Antes de

YSegundo Sandra Lucia Goulart (2004, p. 132) a bebida também é conhecida na BarquiShaaor *
LuZ, termo que provavelmente teria origem mediante as propriedades visionarias da bebida.
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conhecer a bebida, Gabriel participava assiduamente de rituais umbandistas nos quais
incorporava a entidade conhecida p&uftdo das Matds chegando a ser ogad de um
terreiro nas proximidades de Porto Velho, Ronddnia (RICCIARDI, 2008, pp. 25- 27).

No ano de 1959 conheceu o0 cha nas proximidades da Bolivia, por meio de
seringueiros da regido amazonica. Num desses seringais, a doutrina foi recriada no ano
de 1961, a partir do momento em que José Gabriel preparou a prépria bebida e a serviu
para sua esposa e filhos (BRISSAC, 1999, pp. 60-63 e RICCIARDI, 2008, p. 30). De
acordo com o mito fundante udevista intitulada;Historia da Hoasca”, a Unido do
Vegetal teria existido nos tempos remotos e consequentemente desaparecido por um
longo periodo, até o momento em que José Gabriel da Costa tomou o cha e relembrou
de toda essa histéria udevista e de suas encarnagfes anteriores, que representam alguns
personagens miticos dessa mesma histéria. A partir dai, para os adeptos, a doutrina foi
recriada pelo mestre em 1961, quando é restabelecido o alcance da Unido do Vegetal
entre 0s seres humanos.

Por volta de 1965 o mestre Gabriel decidiu mudar-se para a cidade de Porto
Velho (Rondodnia), onde pdde organizar e estruturar um novo culto em torno da bebida
entedgena, que nesse caso especifico é conhecida por “Végetatfoutrina udevista
€ considerada cristd e reencarnacionista. Aqui, o cha também é visto, além de tudo,
como um “grande professor”. Os elementos rituais desse sistema de crencgas religiosas
sao oriundos, principalmente, do espiritismo kardecista e do vegetalismo amazonico
andino, evitando-se possessdo e incorpofagdirante as sessdes, sendo totalmente
indepandentes das vertentes daimistas (MACRAE, 1992, p. 86; GOULART, 2004, p. 11

e RICCIARDI, 2008, p. 31).

YSegundo os estudos de Sandra Lucia Goulart (2004, p. 198), a designacédo Vegetal sugere um paralelo
com a tradicdo vegetalista da Amazénia boliviano-peruana.

2Mesmo diante da trajetdria espiritual do mestre Gabriel nas tradicdes afro-brasileiras, o “transe de
incorporacao” foi deixado de lado quando o mesmo recria a doutrina em 1961. Maiores detalhes consultar
Ricciardi (2008, p. 31).
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Seus discipulos afirmam que a infusdo transmite as informagdes necessérias ao
desenvolvimento espiritual dos seres que se encontram em constante fluxo de
aprendizado a partir dos erros e acertos de suas vidas presentes, passadas e futuras.
Todos os ensinamentos desse sistema de crencas séo transmitidos pela narrativa oral. O
mestre Gabriel ndo deixou nada escrito sobre esta religido, portanto, algumas teses,
dissertacBes, artigos e sites na intéfrestao disponiveis & comunidade cientifica e ao
publico em geral.

Uma caracteristica tipica da UDV, como a instituicdo é conhecida nacional e
internacionalmente, sempre foi sua preocupacdo organizacional e juridica. Apos o
falecimento do mestre Gabriel, no ano de 1971, a sede geral foi transferida para Brasilia
(DF) e outros nacleos foram surgindo em todo o Brasil. No ano de 1986 a instituicdo
reuniu alguns de seus adeptos, profissionais da area de saude, no intuito de pesquisar a
respeito das propriedades da ayahuasca e criou o Departamento Médico Cientifico da

Unido do Vegetal (DEMEC), existente até os dias atuais (RICCIARDI, 2004, p. 71).

1.2.1. Fragmentacdo e campo ayahuasqueiro

Essas tréslinhas, ou vertentes, da tradicdo ayahuasqueira brasileira
conquistaram seu espaco com o tempo, a partir do momento em que novos adeptos
foram chegando e se filiando aos centros em questdo. Monteiro da Silva (1983, p. 94) e
Sandra Lucia Goulart (2004, p. 81) afirmam que a nocdo de linha € amplamente
divulgada entre os pesquisadores do tema ayahuasqueiro, no intuito analitico de
demarcacao e recorte dos seus objetos de estudo. A no¢do de linha também é adotada

epistemologicamente, por ser comumente presente nas narrativas dos fiéis dessas

¥Como exemplos, podemos citar as dissertacdes de Sérgio Brissac (1999), Afranio Patrocinio de Andrade
(2005) e Gabriela Ricciardi (2008); a tese de Sandra Lucia Goulart (2004), além do site oficial da
instituicdo udevistahttp://www.udv.org.br/
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instituicdes religiosas, quando se referem ao conjunto de grupos e centros especificos,
sggam eles pertencentes a “linha daimista”, “linha da barquinha” ou “linha udevista”.

Portanto, um fenbmeno comum as trés vertentes ayahuasqueiras brasileiras foi o
fato de que, apds o falecimento dos lideres fundadores; Irineu, Daniel e Gabriel, o0s
grupos originais sofreram numerosas cisfes que ocasionaram multiplas dissipactes
possiveis (GOULART, 2004, p. 15). A partir dai, cada linha vai se organizando ao seu
modo mediante a fragmentacdo inerente a tal processo. Foi justamente essa
fragmentacdo das linhas, principalmente a daimista e udevista, que favoreceu a
urbanizacao do cha, ampliando seu alcance para além da floresta amazoénica.

O Alto Santo, estabelecido pelo mestre Irineu, inicialmente foi dividido em dois
grupos que se organizaram paralelamente e independentes um do outro; o Alto Santo e
o0 CEFLURIS (Centro da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra), liderado por
um dos antigos discipulos do Alto Santo, Sebastido Mota de Melo (MACRAE, 1992, p.
66 e GOULART, 2004, p. 193). Portanto os dois grupos se dizem representantes da
“linha daimista”.

Com o tempo, foram surgindo outros centros e igrejas que se organizaram a
partir da juncdo de novos adeptos que compartiiham dos processos rituais comuns a
“linha daimista”. ‘O CEFLURIS, da linha do Santo Daime, tem grupos afiliados na
Argentina, Espanha, Italia, Franca, Suica, Alemanha, Holanda, EUA, Japdo, entre
outros (GOULART, 2004, p. 20). Outras dissidéncias do CICLU-Alto Santo
permanecem geograficamente vizinhas e restritas as proximidades da cidade de Rio
Branco.

Ja a “linha da Barquinha” dividiu-se, inicialmente, em outros pequenos centros
independentes, também nos arredores de Rio Branco, que surgiram devido as cisdes no

grupo original, porém todos eles se autodenominam herdeiros legitimos do mestre
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Daniel Pereira de Mattos (GOULART, 2004, p. 143). Recentemente, foi aberto um
ponb da Barquinha no Rio de Janeiro, conduzido pelo psicélogo Philipe Bandeira de
Melo e sua esposa Marilia.

A “linha udevista”, apesar de sua rigida organizagcdo juridica e estrutural,
também nao ficou imune ao processo de fragmentacdo e apos a morte do mestre Gabriel
outros grupos se formaram e continuaram seus trabalhos com ayahuasca longe da matriz
original (CEBUDV), mas de posse da doutrina do mestre fundador. Tanto a matriz
original quanto as suas dissidéncias, apresentam-se subdivididos em nucleos espalhados
por todo o pais e também no exterior.

(...) h& um contraste visivel ao considerarmos 0 processo de
crescimento e disseminacgéo de alguns grupos, como o0 CEFLURIS ou
a UDV, em comparagdo com grupos como o0 Alto Santo e a
Barquinha. Enquanto os dois primeiros contam com centros, igrejas e
ndcleos em grandes metrépoles brasileiras, e até mesmo no exterior, o
Alto Santo e a Barquinha caracterizam-se por um relativo isolamento,
apresentando uma orientacdo mais localista e menos proselitista e
expansionista (GOULART, 2004, p. 21).

Goulart (2004, p. 13) e Labate (2004, p. 92) compartilham da idéia de que o
campo ayahuasqueiro se apresenta diante da juncédo dessas trés linhas distintas e das
igrejas, centros ou nudcleos que surgiram subseqientes as cisdes e dissipacoes.
Lembrando que cada linha religiosa teve sua origem a partir do contato com o universo
xamanico andino, o que as faz compartilhar dessa tradicdo em comum. Labate (2004)
ainda amplia a discussdo ao também anexar, ao campo ayahuasqueiro, o que ela chama
de “usos n&o convencionais’ da bebida entedgena.

A ténue e complexa relacao existente nesse campo, formado a partir do consumo
da infusédo, pode ser compreendida ao analisarmos o periodo e o0 motivo que levou a

suspensao do uso do cha, devido a sua insercéo temporaria na categoria de substancia

14 Esses novos usos, segundo Labate (2004), sdo comumente elaborados por grupos e individuos que,
além de consumirem a ayahuasca, "reinventam" e "recriam" seus rituais e cosmologias influenciadas,
principalmente, pelas terapibiew Age por orientalismos, pela psicologia, por experimentalismos

artisticos, pelo curandeirismo andino e pelas proprias religides ayahuasqueiras tradicionais.
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psicoativa ilicita, perante a lei brasileira. Isso se deu no ano de 1985, devido ao parecer
daDivisdo de Medicamentos do Ministério da Saude (DIMED).

Antes disso, no ano de 1974, logo apés a morte do mestre Irineu, um dos
discipulos do CICLU-Alto Santo, Sebastido Mota de Melo, decidiu romper relacdes
religiosas com a instituicdo daimista e seguiu um caminho préprio na comunhdo da
bebida, porém mantendo-se fiel aos ensinos do mestre Irineu. Padrinho Sebastido, como

passou a ser conhecido, efeitor de Daime™®

e discipulo empenhado nesta doutrina.
Reuniu a familia e alguns conhecidos, estabelecendo o Centro da Fluente Luz Universal
Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS), na Col6nia Cinco Mil, situada nos arredores da
cidade de Rio Branco (MACRAE, 1992, p. 72 e GOULART, 2004, p. 84).

Outras pessoas tomaram conhecimento dessa nova irmandade ayahuasqueira e
aos poucos foram chegando, atraidas pelos "mistérios” da bebida Santo Daime. Em
seguida muitos decidiram morar definitivamente na localidade, vivendo na floresta e
dela tirando seu sustento. Alguns adeptos chegaram a doar terrenos proximos a Cinco
Mil e tudo o que a comunidade produzia em conjunto era repartido por todos agueles
gue a constituiam. Além disso, a colénia passou a receber visitas constantes de jovens
“mochileiros” de diversas partes do Brasil e do mundo (MACRAE, 1992, p. 77 e
GOULART, 2004, p. 86).

Oriundos das classes médias bem desenvolvidas economicamente, muitos desses
jovens, impulsionados pelas mobiliza¢cdes contra-culturais dos anos sessenta e setenta,
chegaram a Cinco Mil e se identificaram com a doutrina do padrinho Sebastido. O perfil
desses visitantes distinguia-se muito dos padrdes locais. Certamente suas presencas

causaram estranhamento e desconfianga perante o “povo da floresta”. Porém, uma

caracteristica prépria do padrinho, que o distinguia dos outros dirigentes ayahuasqueiros

!> Termo referente ao discipulo daimista que conhece os segredos do preparo da infusdo, transmitidos
ordmente e de acordo com o envolvimento do mesmo nas doutrinas do mestre Irineu.
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locais, parecia ser a receptividade. Para ele, 0 Santo Daime ndo poderia ser negado a
guan quer que o procurasse ou dele precisasse (MACRAE, 1992, p. 73 e GOULART,
2004, p. 90).

Dessa forma, a coldnia passou a ser, na década de setenta, uma rota obrigatoria
dos “hippies” e “mochileiros” de todo o mundo. Essa receptividade para esrde’
fora”, com o tempo, néo foi vista conbdns olho% entre os locais, que passaram a
distinguir os “hippies” dos “adeptos antigos” (GOULART, 2004, p. 87). Ao que tudo
indica, o conflito foi agravado a partir do momento em que a plzartaabis sativa foi
incorporada aos rituais com ayahuasca, pelo grupo do padrinho Sebastido. Segundo
Lucio Mortimer (2000, pp. 123-128) e Goulart (2004, p. 87), o canhamo foi apresentado
ao padrinho, no ano de 1976, pelo ex-hippie Lucio Mortimer e alguns amigos que se
filiaram ao centro na Col6nia Cinco Mil.

Lucio, devido a uma crise de consciéncia, teria revelado ao padrinho que ele e os
amigos ndo sO fumavam a erva constantemente, como também cultivavam algumas
mudas nas propriedades da irmandade. Todavia, o padrinho ndo os repreendeu,
revelando que antes da chegada dos “mochileiros” ele havia tido um sonho, no qual uma
nova planta lhe seria apresentada. Ao ver as mudaSadeabis plantadas pelos
“hippies”, o padrinho Sebastido relacionou a planta que Ihe foi apresentada no sonho ao
vegetal em questdo, que estava sendo cultivado pelos “cabeludos” na Colénia Cinco Mil
(GOULART, 2004, p. 87).

Logo, foi iniciado um ciclo de estudos direcionado aos efeitos dpksad de
podef, incluindo aCannabisna atmosfera mistica e ritual desse centro ayahuasqueiro.
Consequentemente foram estabelecidas sessdes especificas, no CEFLURIS, para o uso
da planta também associado as questdes de cura e concentracdo (MACRAE, 1992, p.

74). A Cannabispassou a ser designad8ahta Maria” representando arfergia
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feminina” e ‘mie protetora” que faz contraponto ao “Santo Daime”; o representante da
“energia masculina” ou “pai celestial”.

A Cannabisvai ser identificada a propria Virgem cristd. Uma série de
associacbes e metaforas femininas, ligadas a esta divindade, serédo
acionadas para explicar a acado, os efeitos, a funcdo da planta. Ela ser4,
deste modo, “méae”, e como tal, “acolhedora”, “amorosa”, aquela que
“consola”, que da “conforto”. Do mesmo modo, seu uso sera
ritualizado, estabelecendo-se formas e momentos especificos de
consumo, envoltos de regras e prescricdes, as quais objetivavam
sobretudo diferenciar a “Santa Maria” da “maconha”, ou melhor, o
uso religioso do profano (GOULART, 2004, p. 88).

O consumo dessa planta, fora da atmosfera ritual, passou a ser visto como
degsespeitoso e desregrado entre 0os demais, pois era considerado um abuso as suas
“propriedades divinds Apesar da precaucdo do CEFLURIS em manter o uso da
Cannabisrestrito a atmosfera ritual, a Colénia Cinco Mil sofreu uma incursdo policial,
no més de outubro de 1981, na qualdmdins de Santa Maria® foram incinerados e
0s pincipais lideres indiciados criminalmente, inclusive o padrinho Sebastido. Esse
episddio particular foi suficiente para que se desse inicio a uma verdadeira persegui¢do
contra todos os centros ayahuasqueiros locais, mesmo agueles que nao aprovavam 0 uso
do canhamo em seus rituais (MACRAE, 1992, p. 74).

Apos este drastico episddio judicial, os representantes do CEFLURIS decidiram
interromper os rituais com a Santa Maria. As pessoas continuaram chegando e logo a
Colbnia Cinco Mil ficou pequena para a quantidade de adeptos que decidiram nela
morar, cerca de trezentas a quatrocentas pessoas no final dos anos setenta, a partir das
estimativas de MacRae (1992, p. 74). No ano de 1983 a comunidade do CEFLURIS foi
transferida para o municipio de Pauini, Amazonas, onde a sede situa-se até os dias

atuais, as margens do igarapé Mapid. O “Céu do Mapid”, como a localidade é

16 Segundo Edward MacRae (1992, p. 74), este era o nome dado, pelos adeptos do CEFLURIS ao cultivo
daCannabis sativanantido temporariamente na Colénia Cinco Mil na década de setenta.
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conhecida, recebe constantemente visitantes de vérias regibes do pais e do mundo
interessados nas propriedades da ayahuasca.

Apds uma série de problemas causados pelo uso de uma substancia
classificada como ilegal pela legislacdo brasileira, o CEFLURIS se
comprometera publicamente, em diversas ocasifes, a abandonar o
consumo daCannabis sativa.De qualquer modo, a inclusédo da
Cannabisno seu conjunto ritual, mitico e simbdlico, mesmo por um
determinado periodo, o deixara inevitavelmente associado ao uso de
substancias psicoativas ilegais e a uma certa “marginalidade”,
dificultando as relacdes entre o CEFLURIS e outras religides
ayahuasqueiras, e intensificando as acusacfes e oposi¢cdes entre 0s
Varios grupos desta tradicdo (GOULART, 2004, p. 91) .

Em meados de 1985 o uso da ayahuasca foi temporariamente suspenso pela
Divisdo de Medicamentos do Ministério da Saude (DIMED). O cha permaneceu por
guase um ano na lista das substancias psicoativas proibidas pela lei brasileira. No inicio
de 1986, o antigo COFEN (Conselho Federal de Entorpecentes) formou uma comissao
interdisciplinar, auxiliada pelo Departamento Médico Cientifico da Unido do Vegetal
(DEMEC), no intuito de avaliar cientificamente o uso da ayahuasca. Apds alguns meses
de investigacdo e visitas aos centros ayahuasqueiros, a comissdo excluiu,
temporariamente, o cha da lista das substancias proibidas por lei. O parecer final veio
em 1987, no qual o uso do entedgeno foi recomendado apenas para fins ritualisticos e
desaconselhado a ser ministrado aos portadores de deficiéncia mental (MACRAE, 1992,
pp. 79-93).

A partir desse episddio, as entidades ayahuasqueiras assumiram publicamente
um discurso proibicionista, principalmente o CEFLURIS que também se comprometeu
a ndo mais usar nenhuma substancia proibida por lei nos ritos com ayahuasca. Falamos
de um documento muito conhecida tarta de principios das entidades religiosas
usuarias do cha hoasca”, elaborada no ano de 1992 pelos grupos que representam as
principais linhas ayahuasqueiras brasileiras (GOULART, 2004, pp. 269-270; LABATE,

2004, pp. 135-136 e MACRAE, 2005, pp. 480).
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A existéncia desse documento, a0 mesmo tempo em que representa as formas e
ospadrées que devem ser seguidos diante do consumo da ayahuasca, também reflete os
efeitos causados pelos eventos de 1985, nos quais os ayahuasqueiros foram rotulados
socialmente como “drogados” ou “viciados”. A carta surge diante da necessidade da
regulamentacdo, organizacdo, fortalecimento e legitimidade dos grupos contra a
intolerancia religiosa que havia se estabelecido desde entéo.

Este documento, que ndo possui carater legal ou juridico, também evidencia a
preocupacdo das entidades religiosas quanto ao comércio da ayahuasca e praticas como
0 curandeirismo e o charlatanismo, proibidos pela constituicdo federal (GOULART,
2004, p. 269). Logicamente, ha uma preocupacao implicita com o surgimento de novos
grupos, visto que, teoricamente, eles nao estariam preparados para administrar a bebida
e estariam mais predispostos a repetir os acontecimentos de 1985, pondo “tudo a
perder”.

A Cannabistambém pode ser umalanta de podér O fato € que a legislacéo
atual brasileira, cuja acdo é voltada as politicas proibicionistas, desconsidera as
propriedades misticas e curativas possiveis desse enteégeno. O estigma sécio-cultural,
gue sempre relegou a “marginalidade” o consumo dessa e de qldaraas de podéy
sustenta a intolerancia relativa ao tema das drogas e sua insercdo nos assuntos de
segunda ordem, mesmo quando se tratando de manifestacfes espirituais. A trajetoria
histérica da bebida xaménica ayahuasca nos mostra a série de conquistas obtidas pelas
entidades ayahuasqueiras diante da manutencdo de suas praticas rituais a partir de uma
substancia psicoativa amazonica.

Tais conquistas sdo acompanhadas por periodos de densas negociacbes e
acordos para com a sociedade mais ampla no intuito de se obter respeito e visibilidade

perante a mesma. Portanto, jA que a sociedade assume uma postura proibicionista em
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relacdo a determinados assuntos, entre eles, o USantabs, nada impede que o seu
consumo também seja publicamente combatido nos rituais dos grupos em questéo, pois
se trata de simplesmentdahcar conforme a musica”. As irmandades ndo podem se
isolar do seu sistema social mais amplo, sendo assim elas estdo inevitavelmente sob a
influéncia de suas leis. Diante desse “pacto”, entre as irmandades ayahuasqueiras e a
sociedade mais ampla, ndo cabe fugir as regras estabelecidas, pois a legalidade da
bebida pode novamente ser posta em risco.

Chegamos entdo numa complexa discussdo em relacdo ao que € ou ndo um
entedgeno. Aparentemente seriam psicoativos naturais, ministrados numa atmosfera
ritual, com finalidades espirituais cujos efeitos sdo capazes de levar a “divindade” para
o interior dos sujeitos (LABATE; GOULART; CARNEIRO, 2005). Mas, e no caso da
Cannabis sativa utilizada ritualmente pelos hindus, islamicos, antigos zoroastros,
africanos, japoneses e chineses (ROBINSON, 1999, pp. 48-63) que nos remete a tempos
imemoraveis cuja utilizacdo desse vegetal também conduzia a cura e ao alcance divinal?

No caso brasileiro, 0 seu consumo € relegado ao crime e a marginalidade. Entéo
poderiamos ampliar o alcance da discussdo sobre entedgenos ao defini-los como
quaisquer psicoativos naturais, ministrados numa atmosfera ritual, com finalidades
espirituais cujos efeitos sdo capazes de levar a “divindade” para o interior dos sujeitos,
desde que suas administracbes estejam de acordo com o codigo de leis vigentes pela
sociedade em questdo. Ja que o contexto atual ndo é favoravel a adesdo das
propriedades misticas do canhamo, diante da legislacédo brasileira, ele ndo é considerado
um enteégeno.

Nos dias atuais verificamos a presen¢a de um numero cada vez maior de novos
centros, ndcleos e igrejas ayahuasqueiras surgindo nas grandes metropoles brasileiras.

Muitos deles sdo dissidentes das matrizes originais, mas permaresg@ridalmente
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ligados' as linhas ou tradigbes das quais emergiram. Como tais, eles também estdo a
mercé das mesmas leis e acordos sociais ja estabelecidos, fazendo o possivel para nao
fugir a regra diante da responsabilidade na administracéo ritual da bebida. Dessa forma,
0s acordos ndo sado esquecidos, visto que, mesmo dissidentes eles agem como 0s
demais, esforcando-se em nédo agredir as leis e cumprindo com 0s principios prescritos
na carta das entidades ayahuasqueiras. Mesmo dissidentes, eles mantém o respeito
mutuo para com a bebida e para com a sociedade num ambito mais amplo.

Compartilhamos aqui da proposta formulada por Goulart (2004, p. 16) que
aplica o termadissidéncia ao tratar dos grupos oriundos da fragmentacéo nas linhas
desse campo ayahuasqueiro. Segundo esta autora o termo é possivel diante do recurso
analitico referente aos novos grupos surgidos mediante conflitos e dissipacbes de um
grupo anterior, portanto, nestas “novas unidades”, a simbologia original permanece
quase sempre inalterada. Muitos chegam até mesmo a manter o nome da instituicdo
anterior e matriz original de onde emergiram.

O termo dissidéncia, entretanto, ndo é direcionado a nenhum juizo de valor nem
tampouco se refere a status de autenticidade ou legalidade. Convém lembrar que a
fragmentacao inerente ao campo ayahuasqueiro amplia a gama de possibilidades desse
alcance divinal, ao mesmo tempo em que fomenta as relagcbes de um amplo tecido
cultural vivo e alternativo que nos revela uma das mdultiplas I6gicas do comportamento
humano, tendo em vista o contato com eségfado da floresta” cada vez mais atuante

em nossas mecanicas urbes contemporaneas.

1.2.2. A pesquisa nas “novas unidades”
As religibes brasileiras da ayahuasca que surgiram no século passado,

principalmente, as igrejas do CEFLURIS e o0s nucleos e pré-nucleos da Unido do
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Vegetal, foram responsaveis pela propagacdo do uso ritual desta bebida entedgena que,
como vimos, superou seus limites geograficos iniciais e atingiu outras disponibilidades
misticas, afetivas e culturais. Osegredos da floresta”, fornecidos pela jungcdo dos
“vegetais amigds adquirem novas configuracbes quando imersos as realidades
urbanas.

No decorrer dessa dissertacdo, acompanharemos um estudo de dois casos
distintos, porém oriundos das matrizes comuns misticas ayahuasqueiras. Investigaremos
a problematica dos dissidentes, pois objetivamos acompanhar suas atuais mobilizacdes e
readaptacées como grupos em atual constituicAo e que se mantém independentes,
mesmo longe das instituicdes “oficiais”. Interessa-nos o registro destes sistemas
religiosos diante do esfor¢o de se afastar e ao mesmo tempo se aproximar da tradigéo,
tendo em vista suas legitimagdes sociais.

Também nos interessa a ocorréncia dos fendbmenos simbdlicos compartilhados
entre os adeptos e como tal simbologia ritual reflete em seus cotidianos. Tentaremos,
portanto, compreender como se da a ligacdo entre homem e astral no contexto dos
grupos ritualisticos dissidentes escolhidos para a analise. Objetivamos aqui entender o
gue motiva essas pessoas a participarem assiduamente desses encontros e 0 que eles tém
a nos dizer a partir do seu convivio com a dimensdo espiritual, acessada mediante a
ingestao ritual dessa bebida.

A partir desse diadlogo, nosso objetivo maior € refletir sobre o universo da
ayahuasca que parece ultrapassar, como veremos, qualquer barreira ideoldgica,
doutrindria ou paradigmatica humana, mantendo-se atuante comosér divino
transformado em liquida”O uso do ¢h& professdr mesmo nas “novas unidades”,
permanece consciente, controlado e direcionado a espiritualidade, mediante a analise

dos dois grupos estudados.
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Para tal, foram realizadas entrevistas abertas e escutas informais, a partir da
observacdo participante dos rituais e do cotidiano de alguns adeptos pertencentes as
duas irmandades ayahuasqueiras, escolhidas para a realizagdo dessa pesquisa
etnografica: a Associacado Espiritualista Unido do Vegetal (AEUDV), localizada em
Riacho das Almas (PE) e o Centro de Harmonizagéao Interior Esséncia Divina (CHIED)
situado no distrito de Riacho Doce (AL). Ambos sao dissidentes, mas derivados das
linhas religiosas ayahuasqueiras, udevistas e daimistas.

Durante o trabalho etnografico, a observacao participante foi fundamental como
uma maneira de participar, presenciar e construir redes de significados a partir da
relacdo direta com as experiéncias vividas durante a investigacdo. Dessa forma, foi
possivel refletir a respeito da 6tica pessoal do cientista, consciente de que suas lentes,
tais quais as de todo etndgrafo, ndo sdo imunes as experiéncias pessoais, limitacdes e
conceitos anteriormente vividos.

Ao considerar a etnografia como essencial diante das experiéncias pessoais e
observagdes antropoldgicas, Rupert Sheldrake (1993, p. 211) afirma gueetiéncia
direta é a Unica maneira de obter uma compreenséo que nao é somente intelectual, mas
também intuitiva e pratica, envolvendo sentidos e o coragdo bem como a mente
racional’. Nesta mesma perspectiva, James Clifford (1998, pp. 227-251) faz uma
reflexdo acerca do trabalho de campo etnografico commo rhétodo notavelmente
sensivél O método e os dados levantados durante a pesquisa, na verdade, sao
construidos a partir da vivéncia.

Marisa Peirano (1992) nos diz que a pesquisa de campo ndo pode se limitar a
uma simples técnica de coleta de dados. Ela deve ser encarada, além de tudo, como um
procedimento de implicacfes teoricas especificas. O texto etnogréfico surge a partir do

didlogo entre a teoria acumulada da disciplina e o confronto com uma realidade que traz
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novos desafios, para ser entendida e interpretada. A antropologia se renova através da
pesquisa de campo e a pesquisa de campo implica um confronto entre as diferencas.

Mesmo assim, existe um comum acordo entre os autores, acima citados, que
afirmam que é preciso ter consciéncia de que o registro nada mais € do que um recorte
de um determinado periodo, de uma época e de uma realidade especifica presenciada
pelo pesquisador, enfim, ele se trata de uma simpf®xXimacao da realidadeNada
representa uma verdade absoluta e incontestavel.

Para Wolf (2003, pp. 345-360), até mesmo os relatos dos interlocutores
escolhidos também n&o correspondem a totalidade uniforme, pois essa esséncia €&
inatingivel. Os interlocutores, assim como 0s pesquisadores, também sdo humanos e
passiveis a interpretacdes proprias e pensamentos pré-concebidos. O texto etnogréfico €,
portanto, construido diariamente a partir do didlogo entre o campo, o pesquisador, a
época em questao e o referencial tedrico que norteia suas analises.

Nas ciéncias humanas e sociais sabe-se que 0 objeto, as pessoas e as
sua relacbes, tém significados préprios. Os atores dao sentido e
significado as suas praticas. O objetivo ultimo do método etnografico

€ justamente captar esses significados. Este método, presumivelmente,
permite ao investigador fazer perguntas e descobrir respostas que se
baseiam nos fatos estudados, e ndo em preconceitos do investigador.
As perguntas séo feitas a partir dos interesses e dos contextos dos
atores estudados. Essa é para mim uma caracteristica fundamental do
método etnografico- a descricdo do outro, na sua propria perspectiva
(perspectiva émica). E para isso, € fundamental ao recurso a
observacao participante e, claro, a inser¢cdo no mundo social dos
sujeitos estudados para averiguar o que significa ser membro desse
mundo (VIEIRA, 1998, pp. 50-51).

A insercdo do pesquisador no territorio da ayahuasca € produtiva desde que,
antes de tudo, exista franqueza no seu didlogo com o0s mestres representantes e demais
adeptos dos centros escolhidos como objetos de estudo. O analista também precisa esta
ciente de suas escolhas e limitag0es, visto que, a complexa abrangéncia do tema o expde

a uma gama de possibilidades ao longo das pesquisas teéricas e praticas. O texto
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etnografico surge mediante suas leituras, observagfes e experiéncias durante o convivio
com oshumanos observados.

A ayahuasca costuma atuar fornecendo novas expectativas, novas resolucdo e
explicagbes, ampliando nossas concepc¢des em prol da harmonia, da luz, da paz e do
amor. Esses elementos quando combinados favorecem uma nova interpretacdo a
respeito da vida, do mundo e do cosmo que atrai um numero cada vez maior de fiéis por
todo o mundo. Cabe a antropologia urbano-contemporanea acompanhar e tentar
compreender o que leva a tal procura, investigando os fenémenos de perto, dialogando e
tentando desmistificar as praticas consideradas “distantes”, mal interpretadas, muitas
vezes, pela auséncia de informacéo.

Um caminho possivel ao pesquisador da ayahuasca e que nao deslegitima o rigor
cientifico de suas analises, é ndo abrir mao, por exemplentgafenomenoldgica, que
o auxilia diante da tentativa de superacéo do racionalismo e do empirismo plenos. Nas
palavras de Maria Lucia de Arruda Aranha (1986, p. 324);

A Fenomenologia pretende realizar a superacdo dessa dicotomia
(recionalista e empirista), afirmando que toda consciéncia €
intencional. Isso significa que, contrariamente ao que afirmam os
racionalistas, ndo ha pura consciéncia, separada do mundtdaas
consciéncia tendpara 0 mundo; toda consciéncia € consciéncia de
alguma coisa. Mas também, contrariamente aos empiristas, 0s
fenomendlogos afirmam que ndo h& objeto em si, j& que o objeto é
sempre para um sujeito que Ihe da significado. Por meio do conceito
de intencionalidadea fenomenologia se contrapbe a filosofia
positivista do século XIX, presa demais & vis&o objetiva do mundo. A
crenca na possibilidade de um conhecimento cientifico cada vez mais
neutro, mais despojado de subjetividade, mais distante do homem, a
fenomenologia contrapde a retomada da “humanizagdo” da ciéncia,
estabelecendo uma nova relacdo entre sujeito e objeto, homem e
mundo, considerados polos inseparaveis.

MacRae (1992, p. 24), ao analisar os sistemas guiados pela linha daimista, indica
que a ingestdo da beberagem pressupfe disposicdes de conversdo aqueles que a
comungam, cabendo ao etnografo o devido cuidado em evitar que categorias nativas

“contaminem” seu trabalho. A continuidade das vivéncias do pesquisador nos rituais e
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no cotidiano dos humanos observados é essencial para o desenvolvimento de suas
andises, pois tal insercdo apresenta-se como uma fonte inesgotavel de dados, obtidos
por meio deinsights pessoais ou conversas informai&€le’ ndo pode manter-se
demasiadamente afastado das praticas cotidianas dos sujeitos de seu estudo, sob pena
de perder importantes informac8dMACRAE, 1992, p. 24).

Para Manuel Castells (2000) os movimentos sociais precisam ser entendidos em
seus préprios termos, pois nada mais sdo do que o que dizem ser. Todas as praticas,
principalmente as discursivas, definem-se por si sé. Essa concepgédo, segundo Castells
nos afasta da pretensdo de atingir a “verdadeira verdade” diante da observacdo dos
fendmenos culturais, como se 0sS mesmos existissem apenas para revelar-nos
contradigbes estruturais. As lentes das ciéncias sociais precisam estar atentas a
racionalidade propria inerente aos objetos focos de suas analises. Para tal, o
distanciamento torna-se prejudicial e até mesmo ilusério. Homens que observam
homens! Talvez seja essa a maior contradicéo e o olhar distanciado uma grande utopia.

No nosso caso especifico, a pesquisa de campo foi realizada no periodo de oito
meses, 0s quais foram dedicados, ao CHIED alagoano, os meses de agosto do ano de
2007 e abril, maio e junho de 2008. A AEUDV, no estado de Pernambuco, foram
dedicados os meses de novembro do ano de 2007 e janeiro, fevereiro e margo de 2008.
Durante as visitas aos grupos, coube ao investigador em questdo participar de alguns
rituais dessas irmandades, assim como entrevistar ao todo nove interlocutores pré-
selecionados mediante o convivio promovido pela observacédo participante.

Antes das primeiras visitas, foram mantidos contatos via email e telefonemas
nos quais ficaram pré-estabelecidos os motivos da ida do pesquisador aos grupos em
questédo, assim como as intengdes que o mobilizavam diante da pesquisa. Em comum

acordo, o mestre André, representante do CHIED, e o mestre Patricio, representante da
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AEUDV, nao so6 consentiram as visitas como fizeram o possivel para que 0s encontros
acontecessem.

Para ambos, a pesquisa era interessante porque antes de tudo 0s novos
ayahuasqueiros precisam se conhecer no intuito de reforgar suas forgcas, mesmo porque
“nenhuma batalha é vencida sozinh&egundo os mestres, 0S NnovoS grupos precisam
se unir e, para tal, € necessario que tenham visibilidade. E ai que entraria o papel da
ciéncia no auxilio do reconhecimento de suas legitimac¢des a partir do esclarecimento
consciente de suas mobiliza¢des. Poréuodd precisava ser feito com cautela, carinho
e o cuidado exigidos pelo VegétalOs dois lideres espirituais, e 0os adeptos de suas
respectivas irmandades, mostraram-se sempre dispostos a colaborar, da melhor maneira
possivel, para o desenvolvimento da presente pesquisa.

A continuidade das visitas permitiu ao pesquisador ser testemunha direta dos
acontecimentos e informacgdes que foram apresentados espontaneamente, muitas vezes
bem antes das perguntas formais pré-estabelecidas. Aqui o cientista sentiu-se “em casa”.
Em todos os momentos da pesquisa de campo, nos dois grupos analisados, o
pesquisador foi recebido “de bragos abertos”, como se ja fizesse parte dos mesmos.
Nesses espagos, ele ndo se sentiu um estranho ou fator de evidéncia. Ele era um “irméao”
como outro qualquer. Os poucos titulos materiais ndo interessavam, ele estava ali no
intuito comum, de também aprender conpmfessor Vegetal'’.

Os critérios definidos para a escolha dos interlocutores foram basicamente a
idade, o tempo de experiéncia com ayahuasca e também o tempo de participacdo nos
grupos em questdo. Certamente a convivéncia permitiu identificar aqueles individuos
mais articulados e contadores de historias. Além disso, alguns depoimentos gravados,

oriundos de conversas informais entre mestres e adeptos, também foram autorizados e

" Nas duas irmandades estudadas, o cha é denominado Vegetal, influéncia clara da linha udevista perante
sua elaborac¢bes simbdlicas.
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utilizados como fontes de informacgéo diante da presente andlise. Todas as entrevistas
aconteceram fora da atmosfera ritual, muitas delas foram conduzidas nas préprias casas
dos adeptos, que em muito contribuiram na conducdo de nossa pesquisa.

A confianca que se tem ao abrir a casa para outra pessoa precisa ser sempre
retribuida com gratidao, respeito e simplicidade pelo acolhido, seja em que ambito for.
Durante a etnografia esse cuidado deve ser ainda mais especial. Além de tudo, o
etnografo precisa saber entrar e sair da casa das pessoas, procurando ser 0 menos
inconveniente possivel. Trata-se, portanto, de um momento Unico e delicado da
pesquisa etnogréafica no qual o investigador conquista a confianca de seus interlocutores,
com o tempo, e 0s mesmos revelam seus mundos diante das lentes cientificas. Sindnimo
de amizade além de tudo, cabendo ao pesquisador o devido cuidado de néo p6r tudo a
perder diante dessa complexa relagéo.

As questbes que nortearam o0 rumo das entrevistas giraram em torno das
experiéncias pessoais dos interlocutores com a ayahuasca, suas opinides a respeito do
convivio na irmandade especifica e suas interpretacdes simbdlicas em relacdo aos
fendbmenos presenciados durante os rituais. Além disso, aos mestres representantes,
fundadores das unidades em questdo, perguntamos sobre o histérico dos grupos
pesquisados, assim como as atuais mobilizagcbes e investimentos na obtengcdo do
material vegetal que compde o cha sagrado. Verificamos, diante dos dois casos, que 0s
grupos sao auto-suficientes na producdo da bebida, cultivando as plantas entedgenas e
produzindo o préprio cha durante os rituais de preparo ou feitio.

Achamos conveniente, mediante comum acordo entre os interlocutores, manter
0S seus nomes reais durante nosso texto dissertativo, visto que, os conteudos dos seus
depoimentos ndo os expdem publicamente a maiores transtornos, por nao se tratarem de

segredos mais intimos e nem tampouco revelacbes comprometedoras ou de nivel
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acusatorio, muito pelo contrario! Trata-se da histdria dessas pessoas e o que as faz

seguir com suas vidas, guiadas pela fé nos encantos do Vegetal. Nesse caso, néo

convém aqui denomina-los com incdognitas ficticias dos Kpdsou Z e sim encara-los

como atores sociais reais que se dispuseram a dialogar conosco e ajudar na construcao
do conteldo elucidativo impresso nas paginas aqui descritas.

#

Interlocutores da Associacdo Espiritualista Unido do Vegetal.

1. Mestre Patricio.
* 64 anos, sexo masculino, casado, ensino superior completo, administrador de empresas
aposentado, reside no municipio de Riacho das Almas (PE), bebe o Vegetal h4 16 anos,

fundador e mestre representante da AEUDV.

2. Dona Yonny.

* 56 anos, sexo feminino, casada, ensino superior completo, professora aposentada, reside no
municipio de Riacho das Almas (PE), bebe o Vegetal h4 16 anos, pertence ao quadro dos
conselheiros da AEUDV.

3. Mestre Ja.
* 50 anos, sexo masculino, casado, ensino superior completo, representante de vendas e musico
profissional, reside na cidade de Jaboatdo dos Guararapes (PE), bebe o Vegetal ha 28 anos,

pertence ao quadro de mestres da AEUDV.

4. Jair.
* 33 anos, sexo masculino, casado, ensino médio completo, comerciante, reside na cidade de

Caruaru (PE), bebe o Vegetal ha sete anos, pertence ao quadro do corpo instrutivo da AEUDV.

5. Diego.
* 18 anos, sexo masculino, solteiro, ensino médio em conclusao, estudante, reside na cidade de
Caruaru (PE), bebe o Vegetal h4 quatro anos, pertence ao quadro do corpo instrutivo da
AEUDV.
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Interlocutores do Centro de Harmonizacgéao Interior Esséncia Divina.

1. Mestre André.
* 49 anos, sexo masculino, casado, ensino superior completo, jornalista e publicitario,
reside na cidade Macei0 (AL), bebe o Vegetal ha 27 anos, fundador e mestre

representante do CHIED alagoano.

2. Ruy.

* 40 anos, sexo masculino, casado, ensino superior completo, advogado e musico
profissional, reside na cidade de Macei6 (AL), bebe o Vegetal ha dois anos, fardado no
CHIED alagoano.

3. Taty
* 28 anos, sexo feminino, solteira, ensino médio completo, massoterapeuta, reside no
municipio de Marechal Deodoro (AL), bebe o Vegetal hd um ano, ndo é fardada no

CHIED alagoano.

4. Juliana.
* 26 anos, sexo feminino, solteira, ensino superior completo, estudante de poés-
graduacéo, reside na cidade de Macei6 (AL), bebe o Vegetal ha cinco anos, fardada no

CHIED alagoano.

Os meses de julho, agosto e setembro de 2008 foram dedicados a transcricao,
selecdo e andlise das escutas e entrevistas realizadas durante as visitas as duas
irmandades. Além dos dados obtidos por intermédio desse material também foram
utilizados, como ferramentas de analise, os registros das visitas ao campo, nos quais o
pesquisador procurou descrever o que presenciou e sentiu durante sua interagdo em tais
grupos.

Essa estratégia mostrou-se um caminho possivel diante da abordagem

epistemoldgica construida para nossa dissertagdo. Tal método, elaborado a partir da
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vivéncia, permitiu o direcionamento do “olhar” que muitas vezes tevedgu®tvdos

a voz do coracao”, sendo tal atitude compativel a proposta fenomenologica de superar o
empirismo e o racionalismo pleno. Entre as vérias ferramentas cientificas disponiveis, o
investigador da cultura ndo pode abrir m&o dos seus sentidos na conducao daquilo que
analisa. Isso é que o faz ser o humano que é. Sendo, as teses, artigos e dissertacdes
seriam construidos, automaticamente, pamaduinas intelectudis “ciborgs” ou
“microcomputadoreacadémicos’isentos de qualquer emocgao.

Lidar com as coisas do espirito obriga uma audacia produtiva, que exige certo
rompimento com os limites de uma realidade dominante, e permite ao pesquisador falar
de dentro desses novos planos da percepcao, muitas vezes desmerecidos e relegados ao
descrédito. Isso € o que o faz um ser vivo, humano e pensante. Isso € o0 que o faz
respeitar tais realidades incomuns, aprendendo com elas e revelando a importancia
crucial desses distintos estados da consciéncia, para a vida dos humanos observados.

Beber o Vegetal, durante a investigacdo, além de ser um fator primordial de
insercdo nos grupos em questdo, apresenta-se como uma possibilidade pedagdgica a
parte, pois consideramos de fundamental importancia epistemoldgica, assim como
Michel Mabit (2002), as informagOes fornecidas pela ayahuasca durante as sessoes,
sendo estas, as manifestagbes mais evidentegitdhdade prépria” do Vegetal que,
para estes religiosos, € visto como um ser vivo que possui vontades, exigéncias,
compreensao e inteligéncia.

Os meses de outubro, novembro e dezembro de 2008, janeiro e fevereiro do ano
de 2009 foram dedicados a escrita de tal dissertacdo a partir dos dados levantados em
campo, obtidos mediante a insercdo do pesquisador nas duas irmandades em questao,

assim como suas leituras e concepcdes tedricas que nortearam suas analises. Dessa
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forma, apresenta-se o texto aqui descrito como fruto dessa convivéncia e a partir do
didlogo com os atores sociais envolvidos neste fenbmeno.

No proximo capitulo abordaremos o histérico da Associacéo Espiritualista Unido
do Vegetal, assim como suas imediagbes espaciais nas quais acontecem os trabalhos
com ayahuasca. Entraremos em contato com a organizacgao institucional decorrente da
linha udevista e que procura ser readaptada as condi¢cbes atuais desse novo grupo
hoasqueiro. Discorreremos a respeito dos processos de legitimacdo social dessa
irmandade, a partir de sua proximidade com a tradicdo, que procura ser mantida, tendo
em vista a fé que essas pessoas tém em suas crengas e contatos com o divino.

No terceiro capitulo, veremos como os “alunos” da AEUDV interpretam a
“l6gica pedagogica” do Vegetal, que se manifesta de maneira peculiar. Aqui serao
apresentadas algumas fases comuns aos iniciados que, aos poucos, vao aprendendo a se
relacionar com os efeitos da bebida. Para tal, veremos que € preciso um contato direto e
complementar com a realidade espiritual, no qual, o adejiméestica o éxtase e se
deixa domesticar por €leA mistica udevista serd constantemente revisitada a partir
dos relatos e informacdes, fornecidos em campo, e que se adéquam a literatura cientifica
sobre o tema.

No quarto capitulo, entraremos em contato com a realidade do Centro de
Harmonizagdo Interior Esséncia Divina, no estado de Alagoas. Irmandade
ayahuasqueira que segue guiada espiritualmente pela unido das linhas daimistas e
udevistas, cujos elementos sdo incorporados a simbologia desse grupo.
Acompanharemos o surgimento dessa nova irmandade, assim como suas aquisicdes
espaciais e simbdlicas, que também se permitem incorporar outras influéncias
provenientes de distintos sistemas culturais, na medida em que novos adeptos filiam-se

ao centro em questao.
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Finalmente no quinto capitulo, veremos como se aplica a concepc¢ao de trabalho
espiritual no Esséncia Divina alagoano, dando énfase etnografica aos ensaios de
hinarios, sessbes de escala, feitios e outras atividades conduzidas por tal irmandade
ayahuasqueira, que reinterpreta os modelos tradicionais (daimistas e udevistas) a partir
de suas realidades espirituais e materiais. Aqui faremos um resgate de parte da
simbologia daimistd e mostraremos como determinados elementos sdo readaptados
aosrituais desse grupo.

Com tudo isso, acreditamos ter sido possivel mostrar a historia dessas pessoas,
assim como o que as mobiliza e conduz durante suas vidas de ayahuasqueiros. Os
“ensinos do Vegetakonquistam as nossas urbes contemporaneas atuais e, cada vez
mais, a pedagogia da floresta” promove um amplo contato com tal realidade espiritual,

do qual emerge um constante fluxo cognitivo entre homens, folhas, encantos e cipés.

18 Lembrando que a linha udevista também possui igual importancia diante da manifestacdo simbélica
dese centro ayahuasqueiro, portanto ela sera explicada detalhadamente no terceiro capitulo.
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2. Os estados da arte dissidente na continuidade com a tradigdo hoasqueira

2.1. Associagédo Espiritualista Unido do Vegetal

“O mundo da dinamica é o mundo do divino
(PRIGOGINE; STENGERS, 1986, p. 204).

Localizada no Municipio de Riacho das Almas, pertencente ao estado de
Pernambuco, essa irmandade vem desenvolvendo seus trabalhos com ayahuasca desde
0 ano de 1998, quando inicialmente foi um dos nucleos representantes do Centro
Espiritualista Unido do Vegetal (CEUDV), uma dissidéncia udevista surgida em
Manaus por volta do ano de 1995. A AEUDV é representada atualmente pelo mestre
Sebastido Patricio de Barros e recebe em meédia vinte pessoas por sessdo. Como em
toda esfera udevista, este grupo tem como lema a luz, a paz e o amor. O trabalho
espiritual desenvolvido nessa associacdo € conduzido e norteado a partir dos
ensinamentos do mestre José Gabriel da Costa, o fundador da Unido do Vegetal.

Os rituais com ayahuasca na AEUDV giram em torno da profunda reflexao
pessoal dos adeptos que os leva as mudancas de atitudes individuais e coletivas. Seus
participantes encaram o Vegetal como um caminho possivel no encontro com o
divino. Preocupam-se com o0 entendimento da natureza e do universo, em seus
multiplos sentidos. Como em toda esfera ayahuasqueira, o cha é considerado um
“grande professdr que com sua “pedagogia peculiaensina o ser humano a viver
na contemporaneidade.

Antes de abordarmos as atuais mobilizacdes desses hoasqueiensaz
neassario um curto levantamento histérico para que o leitor possa ficar a par das

diversas fases percorridas pelos fundadores desse “sistema udevista”. Ao longo da

%0s hoasqueiros sdo todos os udevistas guiados pela sabedoria de Hoasca. No Anexo 1 veremos a
importancia desse personagem mitico diante da “Histéria da Hoasca” o principal mito fundante udevista.
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nossa dissertacdo, iremos considerar como sistema udevista todo grupo derivado da
linhadoutrinaria estabelecida pelo mestre José Gabriel da Costa, o fundador do Centro
Espirita Beneficente Unido do Vegetal. Veremos que a AEUDV apresenta-se como
um novo sistema, originario da dissipacdo e que procura ndo se distanciar de sua
matriz fundadord. A dissidéncia, nesse caso, se da no ambito institucional e ndo no
canpo espiritual, visto que, toda a irmandade procura seguir a risca as doutrinas e

ensinamentos estabelecidos pelo mestre Gabriel.

2.1.1. O comeco

Em meados do més de abril do ano de 1991, o atual representante da AEUDV
mestre Patricio e sua esposa, Yonny Barros, tiveram o primeiro contato com o cha
ayahuasca por meio da Unido do Vegetal no nucleo Pau D’arco em Terra Vermelha
(PE). Depois desse encontro com a beberagem o casal passou a frequentar as sessdes
desse nucleo udevista durante quatro anos seguidos, nos quais, chegaram a se filiar no
qguadro do Corpo Instrutivo da mesma instituicao.

“Passei algum tempo me dizendo que iria sair, mas sempre querendo
ver mais alguma coisa, nunca me envolvi demais. No comeco eu
sempre analisava 0 que se passava por |4 e fui gostando daquela
sensacao, foi quando eu comecei a aprender a raciocinar e a mieditar
(Mestre Patricio).
Algumas divergéncias pessoais e institucionais permitiram o futuro
distanciamento do mestre Patricio e de sua esposa Dona Yonny. Os relatos indicam
gue o suposto “rigor”, exercido por alguns membros da instituicdo, teria sido um dos

fatores primordiais para tal afastamento.

“Isso, porque tudo era do modo deles, como eles queriam. SO eles
tinham a razao e a certeza da verdade. Eram muito radicais nesse

“Estudos relativos & matriz fundadora consultar; Ricciardi (2008); Goulart (2004); Brissac (1999) e
Andrade (1995).
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sentido. Muito autoritarios e isso desgostou muita gente. Os primeiros
gue sairam formos nés, que saimos e ficamos dois anos afastados.
Saimos em 1995 e um ano depois que nés saimos (1996), também
sairam outro% (Mestre Patricio).

Goulart (2004, p. 20) afirma que o campo ayahuasqueiro brasileiro manifesta-se
de acordo com o conceito dampo formulado por Pierre Bourdieu (1990, p. 119), para
guem 0S campos sociais, sejam eles médicos, estéticos, politicos ou religiosos sao
espacos onde ocorrem inimejogos que envolvem disputas de poder, na definicdo
das regras desses mesmos jogos. As entidades ayahuasqueiras, segundo Goulart (2004,
p. 20), constituem partes distintas de um mesmo campo religioso, que disputam entre si
para definir as praticas ideais referentes a legitimidade social desse campo especifico.

Bourdieu (1990), segundo Goulart (2004, p. 20), analisa minuciosamente a
relagdo existente entre sistemas religiosos e estrutura social. Todavia, a analise desse
campo torna-se possivel mediante a demarcacdo de fatores externos, que nos remete a
estrutura social, e das interagdes individuais, como relagbes de poder e forga, que
podem interferir nos grupos inseridos nesse campo.

As regras do jogo ja foram lancadas, entdo cabe as entididesmf conforme
a mauasica”, procurando reforcar suas regras, tornando-se cada vez mais rigidas,
institucionalizadas, reservadas e de acesso restrito. As praticas simbdlicas deixadas
pelos mestres fundadores séo tidas como referenciais por serem consideradas verdades
Gnicas e incontestaveis. A legitimidade passa a ser alegada de acordo com essa
proximidade tradicional. Logicamente, dentro desse jogo sdo comuns as acusacoes entre
0S grupos e a disputa pelas legitimidades das irmandades que, na maioria das vezes,
concorrem entre si jogando esse jogo do campo, pensado por Bourdieu (1990).

Obviamente existem aqueles que discordam dessas regras e interpretam as

atitudes dos lideres representantes das irmandades, como autoritarias, surgindo entéo

acusacoles internas ao grupo como, por exemplo, a de monopdlio das verdades, rigor e
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intolerancia para com os demais adeptos “subordinados”. Cria-se entdo um pequeno
foco detenséo, devido a insatisfacdo de alguns, mediante as rela¢des de forca e de poder
dos lideres representantes, que nada mais fazem do que cumprir com as regras do jogo.
O sistema religioso pode ser bruscamente afetado devido a tais fatores internos,
geradores de dissipacoes.

Em nosso caso particular, no ano de 1997, as pessoas que se afastaram dos
guadros que preenchiam no nucleo udevista Pau D"arco, cerca de doze adeptos,
decidiram unir for¢cas para adquirir o Vegetal. Alguns destes eram mestres antigos da
Unido que também pediram afastamento devido a determinadas insatisfacfes pessoais
e ideoldgicas com os lideres da instituicdo. Entre eles, encontrava-se 0 mestre
Raimundo Neto, um dos que trouxeram o Vegetal para o estado de Pernambuco na
década de 1988

Esses hoasqueiros recém desvinculados tentaram conseguir a bebida através de
alguns contatos com grupos ayahuasqueiros alternativos na Paraiba, mas nao foram
bem sucedidos. Ainda em 1997 eles estabeleceram contato, em Recife, com o médico
Régis Alain Barbier, o fundador da Sociedade Panteista AyaRtidasbier é um ex-
udevsta que também se afastou da UDV para fundar um grupo proprio e auto-
suficiente na producgéo da bebida.

“Entdo surgiu a orientacdo desse médico, Barbier, para procurarmos
Aspinger, o mestre geral do Centro Espiritualista Unido do Vegetal
(CEUDV) localizado em Manaus. Asplinger também tinha tido
problemas com a UDV, por sinal foi ele quem criou um dos nucleos
da UDV em Manaus do zero até a construcédo final. Ele nos forneceu
0 Vegetal, pois ja trabalhava por conta prépria ha uns dois anos com

210s relatos obtidos durante a pesquisa etnogréafica indicam que nessa época, Raimundo Neto e Laércio
do Egito conheceram o Vegetal em Porto Velho (Rondbnia). Depois de algum tempo conseguiram a
permissdo dos mestres udevistas para ministrar o chd em Pernambuco em nome da Unido do Vegetal.

“2 Sociedade civil de direito privado, de duracéo ilimitada, tendo como finalidade, experimentar, estudar e
orientar os estados ampliados de consciéncia induzidos pela ayahuasca no sentido de promover a
evolucdo geral, cognitiva e espiritual. Sua sede situa-se no municipio de Camaragibe (PE). Praticam
também o panteismo, nos seus aspectos filosoéficos, cientificos e misticos. Informac8es disponiveis no
site; http://www.panhuasca.org.br/portugues/missao. kititimo acesso em fevereiro de 2008
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o CEUDV, um grupo dissidente. Foi assim que comecaiihMsstre
Patricio).

Entio em 1998 foi inaugurada, em Riacho das Almas (PE) mais uma filial do
Centro Espiritualista Unido do Vegetal que na época tinha representacdes em
Fernando de Noronha, Salvador, Sdo Paulo e Belo Horizonte. A sede, em Manaus,
liderada pelo mestre Asplinger, era a grande responsavel pela distribuicdo do Vegetal
para os demais nucleos espalhados pelo pais.

“Chegamos a beber no inicio reunindo cerca de dezoito pessoas,
depos uma grande parte desistiu, ficando apenas quatro pessoas
durante um ano” (Dona Yonny).

Labate (2004) ao analisar as novas modalidades de consumo da ayahuasca nos
centos urbanos, elabora o conceito dede ayahuasqueira na tentativa de
acompanhar os fenbmenos emergentes nesse campo religioso. Essa rede, segundo a
autora, seria um espaco construido pelas entidades ayahuasqueiras em geral, que
regulam o uso e a distribuicdo do entedgeno, por meio de suas praticas tradicionais
elaboradas pelos principais lideres fundaddrds comum a rede ayahuasqueira o
transito constante de idéias, masicas, pessoas e substancias envolvidas nas praticas do
campo ayahuasqueiro. A relacdo entre os componentes desse campo é marcada pela
sacralidade da bebida assim como por disputas de poder direcionadas a legitimidade
de cada grupo, como vistos em Bourdier (1990) e Goulart (2004).

Podemos observar, no caso dos dissidentes em questdo, a construcao de algumas
ramificacbes emergentes nessa rede de relagcdes e que permitem a manutengédo de um
tecido cultural vivo, no qual também notamos um constante fluxo de pessoas, idéias e
substancias. Veremos mais adiante, que o0os pontos que ampliam essa rede sé&o

formados a partir do surgimento de novos grupos, quase sempre oriundos de

23 Mestre Irineu, para os daimistas; frei Daniel, para os da linha da Barquinha e mestre Gabriel para os
udevistas.
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dissipacbes das matrizes comuns ayahuasqueiras, principalmente daimistas e
udevistas. No caso especifico dos nucleos representantes da dissidéncia denominada
CEUDV, a administragédo e o consumo desse cha sempre foram mantidos e reservados
aos padrdes doutrinarios estabelecidos pelo mestre José Gabriel da Costa, lider
espiritual e fundador da Unido do Vegetal, mesmo as irmandades estando fora da
instituigéo oficial CEBUDV.

O nucleo pernambucano do CEUDV continuou com os trabalhos, inicialmente,
com poucas pessoas, depois outros foram tomando conhecimento até que passaram a
receber cerca de trinta pessoas por sessdo. As reunides sempre aconteceram na
propriedade do Patricio, em Riacho das Almas (PE). Inclusive o templo, o refeitorio,
os banheiros, a fornalha onde é cozido o Vegetal, foram por ele construidos com
recursos proéprios. Patricio ndo chegou a ser mestre na UDV.

O CEUDV em Riacho das Almas, inicialmente, foi representado pelos mestres
Asplinger e Raimundo Neto. Patricio ndo era mestre, mas um discipulo empenhado e
conhecedor de muitos segredos do Vegetal, devido as suas vivéncias nas doutrinas do
mestre Gabriel. Isso fez com que esses mestres mais antigos dessem a permissao para
que Patricio orientasse os trabalhos como mestre represéhpamteolta do més de
agogo de 2001. O acordo foi feito até pela necessidade de preencher os quadros e as
fungBes do nucleo em formacgéo, na época uma filial do CEUDV.

A representacdo do CEUDV, em Riacho das Almas, durou quase nove anos. No
més de novembro de 2007 outras insatisfacdes e acusacgOes pessoais decorrentes de
algumas discordancias com a sede geral, permitiram o afastamento do mestre Patricio

e da irmandade, que decidiram romper as relagbes estabelecidas com o mestre

24 O mestre representante é aquele que representa um nicleo hoasqueiro.

53



www.neip.info

Asplinger e seguir um caminho préprio nos trabalhos com ayahuasca, mas sem
esguecer os preceitos doutrinarios da Unido do Vegetal.

“Quando nos desligamos do CEUDV, nds dissemos para todos que
nao quefamos apoio. Iriamos continuar com o mestre Gabriel s6 que
com outro nome. Eu pedi, inclusive, para que a irmandade analisasse,
falei que estavam livres para procurar a UDV ou formar um novo
grupo para dar prosseguimento ao CEUDV. Quem quisesse continuar
conosco, na proxima sessdo de escala, depois do dia primeiro de
dezembro (2007), era sé aparecer aqui, mas ndo estdvamos querendo
apoio de ninguém. Nessa sessao vieram umas vinte e poucas pessoas e
todos eles nos apoiaram, mesmo a gente agindo dessa forma” (Mestre
Patricio).

Entdo foi fundada em fevereiro de 2008 a Sociedade Espiritualista Unido do
Vegetal (SEUDV3® mais um novo grupo firmado nos ensinamentos do mestre Gabriel.
Medre Patricio foi quem recebeu a idéia do nome (SEUDV). Segundo ele, a
denominacédo simplesmente surgiu enquanto meditava sob o efeito do Vegetal.

“Entdo eu pensei em continuar dando o Vegetal a mim, a minha
conpanheira e mais alguém que quisesse continuar conosco. Entdo a
primeira coisa que veio na cabeca foi um nome para o centro. Eu
passei uns trés dias analisando e de repente eu estava ali numa
sessdo, de burracheffa e esse pensamento veio; Sociedade
Espritualista. Ai logo depois que terminou a sessdo, eu falei para
alguns daqui e todos gostaram do nome. Alguém até perguntou
porque eu nao coloquei Sociedade Espirita, mas eu falei que esse
nome foi recebido desse jeito, além do que do jeito que esta,
espiritualista, tem uma maior abrangéncia e néo fica limitado a uma
sO vertente do espiritismo e sim tudo aquilo que abranja o es$pirito
(Mestre Patricio).

O grupo recebeu algumas visitas dos antigos mestres do CEUDV, nas quais 0

afastamento foi formalizado. Aqui foi interessante notar a dissidéncia dentro da

% Primeiro nome dado & dissidéncia do mestre Patricio ap6s o desligamento com o CEUDV. Meses apds
a cefesa desta dissertacdo, fui informado de que a SEUDV pernambucana, descrita na primeira versdo do
texto dissertativo, havia mudado de nome, passando-se a se chamar Associacdo Espiritualista Unido do
Vegetal (AEUDV). Portanto o que mudou foi apenas a nomenclatura, pois a instituicio ndo tem fins
lucrativos, sendo conveniente aos mestres e adeptos denomina-la por Associagdo, tanto no ambito
institucional e administrativo, quanto espiritual. Mesmo afastada institucionalmente da religido oficial
udevista, a AEUDV procura continuar com a tradicdo, seguindo os principios doutrinarios do fundador, o
mestre José Gabriel da Costa. Convém também daqui para frente, no presente texto atualizado, lidarmos
com tal instituicdo religiosa a partir de seu nome atual; AEUDV.

%0 éxtase mistico proporcionado pela ingestdo do Vegetal é conhecido por burracheira nos sistemas
udevistas. Veremos detalhadamente alguns mecanismos de sua acdo no préximo capitulo no qual
entraremos em contato com as interpretacdes simbdlicas dos adeptos em relacdo aos efeitos do cha.
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dissidéncia e, logicamente, essa dinamica mostra-se complexa e conturbada. Diante de
tal situacdo conflituosa, o antropdélogo deve registrar e saber que o conflito existiu,
levando em consideracdo, que tais confrontos sao inerentes ao comportamento
humano e, principalmente ao campo religioso como pensados por Bourdieu (1990) e
Goulart (2004). Seja em que ambito for o conflito existira, e deve-se estar muito atento
nao sO as causas, como também, as consequéncias desse conflito. Até entdo, a
consequéncia maior, na AEUDV, tem sido a reducdo nos quadros institucionais dessa
associacdo hoasqueira, pois alguns mestres e adeptos se desligaram da irmandade,
apo6s o rompimento com o CEUDV.

“Muitos sairam depois disso, mas € natural. Divergéncias de ponto de
vista existem, existiram e sempre vao existir enquanto os humanos
viverem em sociedade. Por isso ndo vai haver nunca um soé
pensamento. O importante é saber superar as divergéncias. E isso é o
gue estamos tentando fazer aqui e estamos buscando. Ndo vamos
parar” (Mestre Patricio).

Antes, eles recebiam em média trinta pessoas por sessdo, agora O sitio é
freqUentado por aproximadamente vinte pessoas. O quadro de mestres e conselheiros foi
consideravelmente reduzido. Atualmente o grupo conta apenas com quatro mestres e
seis conselheiros. A maioria dos adeptos é composta por iniciantes e frequentadores
ocasionais. Dessa forma, os trabalhos rituais com ayahuasca continuam, sendo o
conflito nada mais do que uma situacao historica na qual a irmandade esteve inserida,
portanto interessa-nos saber, além de tudo, o porqué da continuidade com a tradicao
udevista, apesar da série de conflitos emergentes no historico dessa associagcao

hoasqueira.

2.1.2. O velho novo
A trajetéria historica da AEUDV nos da uma nocdo de alguns processos

emergentes no campo ayahuasqueiro brasileiro. Os acordos, conflitos e fragmentagdes

55



www.neip.info

detém uma légica que ndo pode ser descartada dessa analise. As disputas de poder sao
inerentes ao uso religioso e ritual desta bebida entedgena, cuja distribuicdo e producao
encontram-se “controladas” pelos procedimentos rituais oriundos, principalmente, das
matrizes ou linhas daimistas e udevistas (LABATE, 2004). Nesse caso, 0 uso ritual do
cha passa a ser legitimado pela antiguidade e proximidade com a tradicé&o.

Mesmo longe dos “grupos tradicionais” (daimistas e udevistas) 0s novos grupos
ndo deixam de adquirir a bebida nos circuitos rituais que englobam rigidos trabalhos
fisicos e mentais por parte de toda a irmandade, que unida elabora a infusdo a partir dos
rituais de preparo da beberagem. Veremos ao longo dessa dissertacdo que o “controle
social” deste entedgeno também esta ligado, principalmente, aos meios de sua obtencao.
Quando algo foge desses padrdes “oficiais” tende a gerar certa desconfianca diante
dagueles mais antigos, que ndo encaram como legitimos os trabalhos dos dissidentes.

A dindmica desta tensdo pode ser entendida ao pensarmos que O campo
ayahuasqueiro manifesta-se de acordo come@ess sociais. Uma rede social pode ser
compreendida como uma das inumeras formas de representacdo das relagBes sociais
entre humanos, que compartilham de interesses e objetivos comuns. Dentro dessa l6gica
existem multiplas redes sociais que sdo construidas e se interconectam cotidianamente
(BARNERS, 1972; BOTH, 1976 e CAPRA, 2002).

Levando em consideragdo o conceito de rede como epistemologicamente viavel
a nossa analise, podemos afirmar que os pontos de uma rede social se formam,
principalmente, pela comunicacdo e organizacdo de processos simbolicos semelhantes.
Para Fritjof Capra (2002, p. 91), a existéncia dessas redes gera as multiplas identidades
sociais observaveis.

O sistema de valores e crengas comuns cria uma identidade entre os
membros da rede social. Identidade essa baseada na sensacéo de fazer
parte de um grupo maior (...) A rede social intercambia suas
comunicacdes dentro de um determinado limite cultural, o qual é
continuamente recriado e renegociado por seus membros.
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A relagéo entre os nos destas redes pode ser harménica ou tensional, pois como
vimos, todas as redes parecem ser formadas a partir de interesses comuns aos individuos
gue as constituemNuma rede social, os diferentes ndés podem ter tamanhos diversos,
de modo que sdo comuns nessas redes as desigualdades politicas e as rela¢des de poder
assimétricas (CAPRA, 2002, p. 149). O conflito surge quando divergem os interesses
dos nos dessas teias de relagdes. Considerando 0 nosso caso especifico e pensando no
conceito de rede formulado por Labate (2004), podemos afirmar que o campo
ayahuasqueiro brasileiro manifesta-se de acordo com a rede ayahuasqueira, que se
conecta entre 0s nds emergentes a partir do surgimento dos grupos. Os primeiros e
principais nos inseridos nessa teia especifica de relagdes culturais sdo constituidos pelas
trés principais religides da ayahuasca.

E plausivel a afirmacdo de que outros nés sdo construidos decorrentes do
surgimento de novos grupos ayahuasqueiros. Outros nés tendem a surgir, mas
costumam manter proximidade dos nds principais, entendidos como tradicionais. Cada
ponto dessa rede, cada né pontuado dessa extensa malha social esta interconectado, de
modo que a a¢éo de um Gnico né pode interferir nos d€rtiiigura 1). Para conseguir
ou garantir um lugar nesse campo, constituido por essa rede que ja possui 0s seus “nés
principais” (daimistas, UDV e Barquinha), 0os novos grupos costumam mudar de

posicdo, até se estabelecerem dentro dessa teia de relagdes.

" Durante o capitulo introdutério dessa dissertacdo, nos foi apresentado um exemplo da delicada inter-
relacdo entre os grupos inseridos nessa rede de relacdo, quando analisamos 0s eventos que desencadearam
a suspensao temporaria do uso da ayahuasca.
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Figura 1. llustracdo dos “n6s” pontuados emergentes nas redes sociais. No caso ayahuasqueiro
brasileiro, os maiores “nds” representam as religides da ayahuasca e 0s menores suas
dissipac¢des que mantém proximidade dos maiores que sao tidos como tradicionais.

Muda de posicdo, no campo ayahuasqueiro, significa romper relacdes
institucionais com as matizes originais (n0s principais) e seguir um caminho proprio na
comunhdo da bebida, continuando ou nédo fiel as tradicdes. Lembrando que tal
rompimento é conflituoso, pois esta € a principal caracteristica dos processos de
passagem nos quais desvios e turbuléncias séo inerentes. Quando se afastam dos “nds
principais”, 0s novos grupos assumem uma delicada posi¢cao social, pois teoricamente,
seus trabalhos com ayahuasca sao tidos como ilegitimos.

Os neo-ayahuasqueiros estudados por Labate (2004) encontram-se numa posi¢cao
ambigua em relacdo ao campo ayahuasqueiro brasileiro e & sociedade como um todo,
visto que, seus trabalhos com ayahuasca podem ser interpretados como ilegitimos a
partir do momento em que tais grupos ndo se mantém ligados diretamente as
instituicdes oficiais, possuidoras de um conjunto de saberes adquiridos a partir da
tradicdo simbdlica, compartilhada pelas principais religides ayahuasqueiras.

Todavia os hoasqueiros da AEUDV, mesmo diante dos conflitos e dissipagdes
subseqientes ao surgimento desse nucleo, mantém-se fortemente ligados a doutrina

udevista, ndo abrindo m&o dos ensinamentos do mestre Gabriel. Isso os faz alegar a
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posicdo de legitimos, por estarem ligados espiritualmente ao lider fundador dessa
tradicdo. Um reforco no processo dessa legitimidade surge com a independéncia em
relagdo a producédo do cha, a partir do momento em que se mostram merecedores de
administra-lo, quando conseguem produzi-lo.

Antes disso, foi necesséario um forte convivio, dos mestres fundadores, na
instituicdo oficial udevista, onde muitos passaram décadas nesse sistema de crencas,
aprendendo e convivendo com a espiritualidade conectada, por intermédio da comunhéo
dessa bebida. Motivos diversos fizeram com que alguns conflitos existissem e pontos
turbulentos ocasionaram desmembramentos e dissipacdes ao longo da trajetéria
histérica dessa irmandade dissidente. A mudanca de posicbes foi amplamente
recorrente, pois acordos e desacordos institucionais lancaram esse sistema religioso a
alguns estados de turbuléncia.

Pensando nas noc¢Oesrde de passagema partir dos estudos de Van Gennep,
Victor Turner (1974) indicou a existéncia de trés fases percorridas diante da mudanca
de uma posigao para outra. Durante a passagem esispamcao, diminaridade e a
reintegracdo, quando a pessoa retorna dessa trajetéria conflituosa inerente as mudancas
de posicOes. A separacdo pode surgir a partir de um estimulo capaz de promover a

mudanca, que lanca o individuo ao estado de liminaridade. Essa zona de transi¢ao:

(...) freqientemente é comparada a morte, ao estar no Utero, a
invisibilidade, & escuriddo, a bissexualidade, as regides selvagens e a
um eclipse do sol ou da lua. As entidades liminares podem ser

representadas como se hada possuissem (TURNER, 1974, p. 117).

Os ritos de passagem, de acordo com Turner (1974), promovem constantes
mudancas de posi¢coes individuais em relagdo a estrutura social. Os conceitos de
separacao, liminaridade e reintegracdo, pensados pelo autor, definem os processos de

passagem como um renascimento. Ao mudar de status durante tal processo turbulento, o
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individuo é primeiro, distanciado da estrutura social (separacdo), como se deixasse de

existir na posicao anterior que ocupava na sociedade ou simplesmente morresse. Esse €
0 processo liminar no qual o sujeito encontra-se desprovido de status, fora da sociedade,

num espago andmico e de dificil classificagdo, onde emergem os sentimentos de medo,

preocupacdo, estranhamento, igualdade e humildade. Em seguida, o individuo retorna

dessa zona liminar, sendo reintegrado a estrutura social ocupando, dessa forma, um

novo status, uma nova posicao como se 0 sujeito renascesse.

Essa breve leitura de Turner (1974), de certa forma, nos permite tracar um
paralelo metaforico e comparativo em relagédo as situagbes de passagem presentes no
histérico da AEUDV. Mesmo em néao se tratando da imerséo de individuos especificos
em ritos de passagem pertencentes a cultura Ndembu, podemos considerar a AEUDV
como uma entidade social, que constantemente mudou de status e posicdo numa
complexa danca criativa de separacgéao, liminaridade e reintegragdo, comum aos jogos de
poder do campo ayahuasqueiro.

llya Prigogine e Isabelle Stengers (1986, p. 214) ao analisarem os sistemas, a
partir dos estudos fisico-quimicos, consideram duas fases primordiais da dindmica das
trajetérias. O sistema, mantido longe do equilibrio, apresenta fasestatslidade e
estabilidade Tal dindmica, para estes autores, possui carater irreversivel e compartilha
do desvio do equilibrio, auxiliado pelastruturas dissipativas®. Longe do equilibrio
0 dstema tende a se readaptar e se ajustar tanto as perturbacdes do ambiente, quanto as
do proprio sistema. Caso o sistema ndo consiga se adaptar, normalmente originam-se

novas estruturas com outros niveis de complexidade.

“Trata-se de um modelo da Teoria Geral dos Sistemas Vivos, proposto pelo fisico-quimico llya
Prigogine, com o objetivo de observar padrées de estabilidade longe do equilibrio. A teoria das estruturas
dissipativas serve para sublinhar a intima interacdo que existe entre a estrutura, de um lado, e o fluxo e a
mudanca ou dissipacéo, de outro.
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As estruturas dissipativas favorecem o desequilibrio. Sdo perturbadoras, radicais,
indesejaveis e sdo sempre combatidas, pois um sistema em repouso e estabilizado tende
a ndo se mover. A perda do equilibrio promove o surgimento de pontos de instabilidade.
E quando emergem certasnas de perturbagdono sistema que para Prigogine &
Stengers (1986) sédo dhutuacbes Essas flutuacbes podem ser automaticamente
combatidas ou podem ganhar espaco e se transformarerpamiencritico capaz de
promover uméabifurcagdo. Justamente a bifurcacdo é a mudanca estrutural formada
pela juncéo das forcas flutuantes que permitiram a bifurcagdo. Essas forgas flutuantes
podem ser abortadas pelo sistema, ou podem conduzi-lo a uma nova configuragéo
estrutural.

Resumindo, de acordo com a ldgica de Prigogine e Stengers (1986), o sistema
longe do equilibrio apresenta a fase de instabilidade, caracterizada pelo agito das
particulas diante de um estimulo capaz de confrontad-las, em seguida vemos o
surgimento das estruturas dissipativas, que podem lancar o sistema as zonas de
perturbacdo desencadeando toda uma dinamica que pode ou nao interferir em sua
estrutura anterior. A fase de estabilidade se caracteriza quando o sistema adquire uma
nova configuracdo estrutural ou permanece com parte de suas caracteristicas anteriores.

A ciéncia social herdada, estabelecida, ndo foi sequer chamada a
consderar os fendbmenos que ela trata em estados de longe equilibrio;
sua pratica a leva a preferir a estabilidade (o conflito sendo matéria da
sociologia critica, mais periférica), o funcional, o estrutural, o
organizado. Nessas condi¢des, o tempo se torna a dimensao esquecida,
e 0 acontecimento o intruso que deve ser expulso (BALANDIER,
1997, p. 169).

Poém, Turner (1974), Prigogine e Stengers (1986) compartilham da idéia de
gue todos os sistemas, sejam eles sociais ou ndo, encontram-se numa eterna danca de
posicdes que os mantém longe do equilibrio. Os trés autores ajudam a reforcar nossas
concepcdes sobre a mobilidade cultural e a fluidez dos sistemas sociais como um todo.

A fase de separacao, pensada por Turner, pode ser comparada a fase de instabilidade,
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defendida por Prigogine e Stengers. Referem-se a mudanca do sistema diante da
passagem de posi¢des decorrente da fuga do equilibrio.

Da mesma forma, a fase de liminaridade, para Turner, pode ser encarada como
aquela relativa as zonas de perturbagdo, para Prigogine e Stengers, que desencadeiam
flutuacdes, pontos criticos e bifurcacdes. Em ambos os casos, o sistema em atual
transicdo, fica a mercé das influéncias externas. Sem lugar ou posicdo, ele fica “a
deriva” das for¢as do seu meio. O préprio sistema se encarrega de seguir 0 seu caminho
rumo ao novo equilibrio. Uns tentam reduzir as bifurcagbes e voltam-se para suas
caracteristicas originais, enquanto outros deixam-se levar por essas perturbaces e
acoplam novas caracteristicas ao sistema em formacéo.

Reintegracéo para Turner (1974) e estabilidade para Prigogine e Stengers (1986)
também podem ser entendidas de modo similar. E quando o sistema retorna, dessa
dindmica turbulenta, com as mesmas caracteristicas anteriores ou reformulado pelas
mudancas relativas e decorrentes das bifurcacdes, que foram promovidas pelas zonas de
perturbacdo. E quando o sistema atinge um novo equilibrio.

Tal dindmica pode ser visualizada na pratica, mediante a analise historica da
AEUDV que passou pelas mesmas fases em questdo (Figura 2). Num primeiro
momento, observamos os afastamentos em massa do sistema matriz udevista, no qual
certas insatisfacbes pessoais geraram um quadro de conflitos que permitiram o
distanciamento de alguns hoasqueiros. Aqui se deu a separacéo para Turner (1974) e a
instabilidade para Prigogine e Stengers (1986). Entdo os recém-desvinculados foram
automaticamente langados ao estado de liminaridade, apds o surgimento de uma zona de

perturbacao, que promoveu o afastamento da matriz udevista.
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Figura 2. Trajetoria historica da AEUDV a partir das perspectivas de Turner (1974), Prigogine
e Sengers (1992).

Num segundo momento, verificamos o sistema caminhando rumo a um novo
equilibrio, quando retornou as matrizes antigas, a partir do contato com o CEUDV,
liderado pelo mestre Asplinger. Nesse caso, 0 sistema atingiu a fase de reintegragao,
para Turner (1974), e estabilidade, para Prigogine e Stengers (1986), aderindo os pré-
supostos da tradicdo udevista, ou seja, do sistema anterior de onde surgiu. Num terceiro
momento, verificamos que outra situacdo de conflito emerge dentro do sistema,
lancando-o novamente a fase de separac¢do e instabilidade, quando surgiram novas zonas
de perturbagcdo que promoveram o rompimento com o CEUDV. O sistema foi langado,

mais uma vez, a fase de liminaridade.
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Num quarto momento, o sistema passa a fase de reintegracdo e estabilidade
retomando as configuragcdes da matriz original de onde emergiu. Apesar dos conflitos
subsequentes dessa ténue trajetéria, a AEUDV nao abriu mdo dos ensinamentos do
mestre Gabriel, mesmo quando o sistema foi por duas vezes lancado a liminaridade e
ficou a mercé das zonas de perturbacédo e flutuagdes. Esses hoasqueiros ndo permitiram
que o conflito dissolvesse os preceitos do mestre, dando continuidade a tradigdo

hoasqueira, mesmo longe da instituicao oficial udevista.

2.1.3. Espaco

No sitio do mestre Patricio, todos estdo em casa. Muito arborizado e florido, 0
terreno abrange cerca de cinco hectares de terra que se perdem entre as cercas do
horizonte (Foto 1). A paisagem € tipica dos ecossistemas de transicAo comuns ao
agreste pernambucano (Foto 2). O clima predominantemente seco e acompanhado por
varios meses de estiagem dificulta o cultivo de algumas plantas, porém o jardim de
Dona Yonny é cuidadosamente mantido.

“O Vegetal tem que ser rural. Ele tem que ser bebido junto a
natureza, com siléncio ou sons assim como estes que a gente esta
ouvindo: de galinha, de passaro, de cachorro... Por isso, aqui a gente
faz no sitio. O Vegetal € um cha precioso e na cidade fica complicado
administrar” (Mestre Ju).

Os adeptos do Vegetal preferem comungar o cha longe do tumulto das grandes
metropoles. E bastante comum a construgéo de igrejas ayahuasqueiras nas proximidades
de areas naturais. Seja na mata, num sitio ou numa praia, a tranquilidade inerente a tais
espacos parece colaborar para a constru¢cdo de uma atmosfera favoravel ao uso ritual

dessa bebida entedgena. Sendo esta uma das doutrinas da floresta, € compreensivel que

seus adeptos sintam-se mais a vontade e protegidos proximos da natureza.
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Foto 1. Entrada do sitio do mestre Patricio. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Foto 2. Paisagem do sitio do mestre Patricio. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Para o psiquiatra norte-americano Norman Zinberg (1984, p. 237), 0s
psicoativos costumam ser ministrados numa atmosfera ritual de onde emergem padrdes

de comportamento direcionados ao uso controlado das substancias. Esses padrbes
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estilizados e prescritos estdo intimamente ligados a obtencdo e administracdo das
subgancias, assim como a selecdo sktting fisico e setting social para que a
experiéncia aconteca sem maiores danos ou transtornos. Este autor afirma que toda essa
precaucédo tem a ver com as formas de prevenir os efeitos adversos provocados pelo
consumo de determinados psicoativos. A selecéo das pessoas (setting social) e do lugar
(setting fisico) onde acontecem os rituais minimiza certas tensdes, pois o objetivo dessa
dindmica ritual € o de que todos se sintam familiarizados, relaxados e despreocupados
no desenrolar da experiéncia.

No sitio, além da casa do mestre Patricio, foram construidos o templo, a fornalha
e o chacronal. O templo é uma verdadeira casa, bem maior do que aguela onde o casal
mora (Foto 3). Grande o suficiente para abrigar em seu interior dois banheiros coletivos
(masculinos e femininos), um refeitério (Foto 4) e o saléo ritual, o chansad@o"do
Vegetal”, com capacidade para aproximadamente quarenta pessoas (Foto 5). Em cada
banheiro estdo disponiveis dois chuveiros, dois vasos, uma pia e um espelho.

No Saldo do Vegetal, uma mesa central e, ao redor, varias cadeiras acolchoadas,
inclinadas em estilo semi-leito, ideais para os momentos de concentracdo durante as
sessodes. As cadeiras ficam todas voltadas para essa mesa retangular aonde os mestres
dirigente$® conduzem os trabalhos com o Vegetal.podscdo da mesa no Saldo do
Vegetal é colocada de forma que o dirigente dos trabalhos fique em frente a porta

principal de entrada” (RICCIARDI, 2008, p. 55).

»0s mestres dirigentes s&o aqueles que conduzem as sessdes e distribuem o Vegetal durante os trabalhos
egirituais. Em cada sessdo s6 pode haver um mestre dirigente. E comum o revezamento entre 0s mestres
de forma que o mesmo mestre ndo possa dirigir duas sessdes seguidas.
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Foto 3. O templo da AEUDV. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Foto 4. Refeitorio junto ao templo. Direito de imagem cedido pela AEUDV
Foto: Wagner Lira.
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Foto 5. O Saldo do Vegetal na AEUDV. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Naparede, por tras da mesa, a foto do fundador da doutrina, 0 mestre*€abriel
algumas lamparinas e duas caixas de som Alguns casacos e colchas repousam
pendurados em cabides numa das paredes proxima aos banheiros. Na area externa, ao
lado do templo, foi construida uma praca central onde existe uma grande estrela de
cinco pontas cimentada ao chéo e pintada de branco (Foto 6). As estrelas sdo simbolos
recorrentes na mistica udevista. Segundo Andrade (1995, p. 107):

A invocacdo de determinadas estrelas (estrela do norte, estrela do
oriente, por exemplo) sdo, mais propriamente falando, figuras
linguisticas empregadas no sentido de orientar os adeptos, como o
marinheiro orienta seu barco pelos astros, isto €, guiando-se por
alguns pontos de referéncia, e ndo necessariamente adorando tais
pontos.

*Normalmente, nos nucleos udevistas, existe um arco verde acima da cadeira do mestre dirigente, que
contém algumas figuras desenhadas em amarelo (estrelas de cinco pontas e dois cometas). Dentro do arco
fica escrita a frase: “Estrela Divina Universal UDV”. Na AEUDV, portanto, verificamos a auséncia desse
arco.
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Foto 6. Estrela de cinco pontas proxima ao templo. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Eles também construiram um chacronal, uma grande area cercada com madeiras
e telas de nylon, que protegem do sol varios arbustos de chacrona (Foto 7). O cenario
lembra uma estufa e até mesmo uma casa de vegetacdo artesanal. Foi necessario um
enorme esforco para erguer essa estrutura, até porque as telas tiveram de ser costuradas
a mao, e por fim unidas as madeiras fincadas no chdo. Um empreendimento valoroso
diante da necessidade de plantar a prépria chacrona, pois as folhas necessitam dessa
protecao, visto que, ndo suportam altas temperaturas nem fortes luminosidades.

O plantio exige um cuidado especial. Saber plantar mariri e chacrona e saber
produzir o préprio Vegetal vém sendo apresentados como 0sS primeiros passos para a
conducéo dos trabalhos espirituais dos novos ayahuasqueiros. A ecologia e a fisiologia
desses vegetais ja impdem limitagdes naturais ao consumo da infusdo. E necessario que
0 grupo saiba produzir o préprio Vegetal, pois assim ele se mostra merecedor de

administra-lo. Dai surge a independéncia em relacdo aos outros grupos, porque o cha e
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as plantas sao de acesso restrito. Possuir a arte do plantio e manuseio da folha chacrona
e do dpd mariri;

(...) € um pré-requisito fundamental para as aspirac6es de autonomia

de qudquer grupo. O fato da bebida ser de dificil acesso é por si s6

um dos grandes mecanismos de controle do seu uso (LABATE, 2004,

p. 123).

Na AEUDV, os cip6s séo cultivados em alguns cajueiros (Foto 8). Por ser uma
trepadeira, o mariri necessita de outra planta de grande porte para se desenvolver. Este
cipd é de dificil adaptacdo. Normalmente ndo resiste ao clima e ao solo, quando é
transplantado para fora do seu lugar de origem, a floresta Amazonica. Os cajueiros sdo
muito comuns aos ecossistemas nordestinos. O porte lenhoso e a resisténcia dessas

arvores garantem uma sobrevida ao mariri, que muitas vezes chega a crescer sufocando

0 cajueiro.

Foto 7. Chacronal feito com madeiras e telas de nylon. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.
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Foto 8. O mariri cultivado no cajueiro. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Um grande problema do sitio, assim como em todo o agreste pernambucano é a
falta d’agua. Durante os longos periodos de estiagem o solo, os rios, barreiros e acudes
evaporam, levando consigo o verde da vegetacado. As plantas nativas ndo sofrem tanto,
pois ja estdo adaptadas as imposicdes do clima. Ja aquelas que ndo pertencem a regiao
em questao, dificiimente sdo capazes de sobreviver. Nao é dificil calcular o esforco
necessario que deve ser empreendido na manutencao do plantio de mariri e chacrona
nessas condi¢cdes. O problema da falta d’agua é resolvido em parte, diante da existéncia
de um poco artesiano capaz de abastecer a propriedade do mestre Patricio. Além disso, é
necessario um investimento muito grande em adubacéo e correcdo do solo para fornecer
as minimas condi¢cBes exigidas por tais vegetais, mas mesmo assim ainda existe uma

enorme dificuldade em manter os seus plantios.

71



www.neip.info

As folhas e os cipOs plantados no sitio ja sdo capazes de satisfazer as demandas
dospreparos na AEUDV, porém o mestre Patricio até o0 momento, ndo se permitiu usar
esse material cultivado, preferindo deixa-lo em desenvolvimento e sob seus cuidados,
para que se desenvolvam, naturalmente, as propriedades misticas desejadas. O devido
cuidado com essas plantas que exigem respeito e carinho de seus fieis, segundo 0s
hoasqueiros, transmite boas vibracdes que serdo transferidas ao cha, que sera feito a
partir da unido das mesmas.

Quanto maior o tempo de cultivo, maior o cuidado com os vegetais, que faz
aumentar o carinho e o afeto que certamente transmitem, ao longo do tempo, vibragoes
positivas as plantas cultivadas. Maior também a concentragcdo dos principios ativos, que
sao produzidos em grandes quantidades quando as plantas adquirem consisténcia
lenhosa e massa vegetal.

Por enquanto, as folhas e os cipds usados na elaboracéo do cha na AEUDV séo
adquiridos por intermédio das relacbes de amizade entre 0 mestre Patricio e o doutor
Régis Alain Barbier, fundador da Sociedade Panteista Ayahuasca. Barbier possui, em
sua propriedade na cidade de Camaragibe (PE), uma vasta plantacdo de mariri e
chacrona, e sempre que é preciso auxilia os amigos em Riacho das Almas nos seus
preparos, fornecendo-lhes, momentaneamente, o material necessario que compde esse
cha sagrado, utilizado em suas atividades ritualisticas.

“Aqui nds temos o0 apoio de Barbier! Desde o primeiro dia em que
comegcamos com esse trabalho ele me disse; ‘no dia que vocé precisar
de Vegetal e faltar, vocé pode vir aqui’. N6s podemos contar com o
irmao Barbier, porque € uma pessoa que eu tenho uma amizade
consolidada de quase dez anos. Desde o primeiro preparo dele la em
Aldeia (bairro de Camaragibe-PE), n6s sempre estivemos presentes
participando. Sempre ele nos dava o Vegetal (10-12 litros), sempre
perguntava se nds estavamos precisando do Vegetal... Entdo acredito
gue nos temos esse suporte, até termos auto-suficiéncia aqui N0 Nosso
grupo” (Mestre Patricio).
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Inicialmente, quando a irmandade do mestre Patricio ainda representava o
CEUDV em Pernambuco, o cha era adquirido diretamente com a sede geral em Manaus,
encarregada de produzir e distribuir a bebida entre as filiais. O contato com Barbier
facilitou a obtencdo do Vegetal que passou a ser produzido no proprio sitio do Patricio,
apos a construcdo artesanal de uma fornalha a lenha. Nesse sentido, os custos diante da
obtencdo do ché& reduziram, visto que, 0s vegetais passaram a ser iobtigtosa a
partir das afinidades entre o mestre Patricio e o doutor Barbier.

Recentemente o0 grupo decidiu desmanchar a antiga fornalha a lenha
substituindo-a por uma a gas natural que conta com queimadores industriais (Foto 9).
Segundo o mestre Patricio essa atitude se da, primeiramente, em relacdo a condicdo
ambiental atual do planeta que ndo permite ao ser humano desmatar as florestas e
queimar madeira para produzir um cha, que se apresenta como a manifestacdo das
forcas da natureza. Para o mestre Patricio, isso seria um contra-senso que caminha na
contraméo dos ensinamentos do mestre Gabriel.

“Olhe, a gente decidiu fazer assim porque antes nds estavamos na
conramao. A desmatacdo estd existindo e vocé ficar burlando a
legislacdo em beneficio préprio, vocé estd indo de encontro aos
principios espirituais do mestre Gabriell Muitos usam mesmo quase
guatro metros de lenha. Tudo bem quando muitos moram em areas
abundantes de lenha, mas aqui ndo! Fazer isso aqui é entrar na
contram&o dos ensinamentos” (mestre Patricio).

Durante os preparos, eles também contam com o auxilio de uma forrageira para
macerar 0 mariri, que aliada ao sistema de gas para o cozimento da infusdo diminui
consideravelmente a mao de obra necesséria a elaboragdo do Vegetal, assim como o
tempo e os gastos financeiros quanto a preparacdo da infusdo. Durante nossa pesquisa, a
AEUDYV realizou dois pequenos preparos nos meses de fevereiro e novembro do ano de

2008, nos quais participaram cerca de seis pessoas e foram produzidos em média

guarenta litros de Vegetal por preparo. Os preparos costumam acontecer nos finais de
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semana e de acordo com a disponibilidade dos participantes. No final desses trabalhos,
0 Vegetal recém produzido costuma ser armazenado em garrafas pet (Foto 10), que sao

estocadas e congeladas no freezer do refeitério.

Foto 9. Fornalha a gas com queimadores industriais. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.

Foto 10. Vegetal armazenado em garrafas pet. Direito de imagem cedido pela AEUDV.
Foto: Wagner Lira.
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2.1.4. Tipos de sessoOes e a irmandade

Uma sessédo de escala é uma sessdo que pode ser freglentada por todos, sejam
eles discipulos, visitantes ou mestres. Elas acontecem nos primeiros e nos terceiros
sébados de cada més. Inicia-se as vinte horas e termina meia noite e quinze minutos, no
méaximo. Existem também as sessfes de escala anual ou comemorativas, as sessfes
extras e as instrutivas, nas quais os adeptos se aprofundam ainda mais nos estudos dos
ensinamentos do mestre Gabriel. As sessbes comemorativas acontecem durante todo o
ano e seguem as datas previstas no calendario doutrinario udevista.

“Nés temos no dia 6 de janeiro a sessao anual de reis, depois vem o
dia 10 de fevereiro no aniversario do mestre Gabriel. 27 de marco, o
dia da ressurreicdo, temos o dia da fogueira de S&o Jodo em 23 de
junho, no dia 22 de julho comemoramos o dia da recriacdo da UDV
pelo mestre Gabriel, dia primeiro de novembro é a confirmacéo da
UDV no Astral Superior e dia 24 de dezembro Natal, além disso,
também comemoramos o dia das maes, dia dos pais... Também temos
casamentos e batizados” (Dona Yonny).

O grupo também realiza algumas sessdes extras no caso de uma necessidade
maior da irmandade ou quando recebem visitas de outros amigos ayahuasqueiros que
sempre freqtientam o sitio do mestre Patricio. Elas podem acontecer em qualquer dia da
semana. O comparecimento nessas sessdes e naquelas de escala anual é opcional. As
sessOes instrutivas sao direcionadas ao aprendizado dos adeptos. Os discipulos mais
empenhados sdo convocados a participar desses encontros, onde podem se aprofundar
ainda mais nos estudos da doutrina.

As sessoOes instrutivas: sao realizadas ao meio dia, normalmente aos
domingos, embora o dia da semana e do més seja predeterminado pelo
mestre Representante. A estas sessfes sé podem freqlientar as pessoas
do corpo instrutivo usando o uniforfheO contetido dessas sessdes

nao podeser revelado (RICCIARDI, 2008, p. 60).

3INa AEUDV verificamos a auséncia do uniforme.
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A irmandade da AEUDV, assim como na UDV, apresenta-se subdividida em
trés principais categorias hierarquicas; discipulos do corpo instrutivo, do corpo do

conselho e mestres. Aqueles do corpo instrutivo;

“Sao os que, entre os discipulos se destacam mais, tém um maior
interesse e que fazem mais perguntas nas sessdes. Depois de certo
periodo ele vai sendo avaliado e convocado para o quadro do corpo
instrutivo. Ai ele ja participa de outras sessGes onde sdo dados mais
conhecimentos” (Dona Yonny).

Os conselheiros podem ser homens ou mulheres. O grau maximo atingido pelas
mulheres é o titulo de conselheira na doutrina do Vé@e#s$ conselheiras sdo as
compaheiras dos mestres. Um sempre vem acompanhado do outro, pois o casal € o
grande exemplo da unido, sendo a personificagcdo do milagre da familia que precisa ser
seguido por todos do grupo. Para Andrade (2005, p. 138) a crenca udevista sustenta-se
no tripé “trabalho-familia-religiao”. O trabalho é o meio pelo qual o ser humano
demonstra seu desejo de mudanca. A familia € importante, por ser o principal pilar da
sociedade renovada. A religido torna-se a razdo de ser do homem, pois permite o
contato através do qual o hoasqueiro retorna a casa do pai criador.

O corpo do conselho € composto por discipulos que possuem um tempo maior
na doutrina do Vegetal. Seus conhecimentos foram adquiridos a partir das vivéncias
com a irmandade. A conduta do discipulo € analisada tanto dentro quanto fora do Salédo
do Vegetal e cabe ao mestre representante elevar ou rebaixar o respectivo “corpo
institucional” no qual o adepto se enquadra. A autoridade delegada aos mestres
udevistas condiz com as afirmacdes de Helman (1994), que chama a atencdo para o

importante papel social exercido pelos lideres carismaticos.

¥A conselheira tem permisséo para dirigir uma sess&o. A Gnica mulher na Unido do Vegetal a obter o
titulo de “mestre” na doutrina foi a esposa do mestre Gabriel a mestre Pequenina.
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Estes individuos possuem poder de integracdo e coesdo, mas a0 mesmo tempo
poden perfeitamente punir os comportamentos que fujam dos padrdes estabelecidos
pelo grupo. O lider deve ser “o espelho” da irmandade, servindo de exemplo em tudo,
de modo que sua conduta possa nortear e orientar as a¢gdes do seu grupo especifico.
Dessa forma, para Helman (1994) os valores podem ser revisitados e reafirmados diante
dos demais atores sociais, que compartiham de um mesmo sistema de crencas

especifico.

“Quando nos entendemos que o discipulo realmente estd modificado
fluindo num grau mais elevado, ai ele é convocado para o corpo do
conselho e do corpo do conselho entdo ele poderd ser mestre”
(Mestre Patricio)

Paa a doutrina hoasqueira, o grau de mestre ndo é s6 posi¢do. Mestre também é
funcéo, € responsabilidade para consigo e para com o0s outros. Os mestres da AEUDV
afirmam que todo mestre é exemplo de referéncia a ser seguido. Aquele que representa
um grupo ou dirige uma sessao representa a presenca simbdlica do mestre Gabriel entre
0os demais. Dai vem a responsabilidade e o perigo dessa posi¢cdo. Ser mestre é ser
eternamente testado diante da grande vila, a vaidade que, alias, € muito combatida na
AEUDV.

“Mestre quem chama € 0s outros, ndo é a propria pessoa que pode se
chamar de mestre ndo. Porque a verdade no Reino do Vegetal € muito
grande na fala e de quem pratica aquela fala, porque a pessoa que
esta dirigindo uma sesséo, ou o representante de um grupo, ele tem
que dar exemplo em tudo. Ele é um espelho. Ele tem que falar os
ensinamentos do mestre Gabriel e tem que praticar aquilo dali. Ou
entdo, se ndo estad podendo praticar, ndo fale. Quando um mestre
anda errado, a reclamacdo ndo vai pra ele ndo! Eu Buvimestre
Gabriel falar que; ‘o coice vem em mim’, entdo qualquer coisa que
faca de errado, o coice e a repercussao vém praquele que comecgou,
vem para 0 mestre Gabriel. E isso doi, porque a gente sabe que o cha
e a tradicdo ndo podem ser desmerecidos por causa da acdo de
terceiros” (Mestre Ju).

%30uvir o mestre Gabriel falar, quer dizer que o informante teve acesso a algumas gravacdes em audio
com a voz do mestre e que normalmente circulam entre os udevistas. Durante as sess6es na AEUDV é
comum ouvir essas gravacdes que reforcam os principios doutrinarios ditos pelo préprio mestre Gabriel.
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O discipulo doutrinado age com simplicidade e ndo se deixa engrandecer pela
vaidade. Essa é uma das grandes licdes.b@m‘ aluno” hoasqueiro sabe que com
simplicidade ele alcancga sua posi¢éao no poder do conhecimento, diante da uni&do de luz,
paz e amor. Os interlocutores procuram respeitar tais principios e aprendem respeitando
para se engrandecer, sendo a vaidade uma dad*fasesprecisa ser superada para o
alcance da iluminacéo espiritual. Diante da vaidade, eles afirmam que a pessoa esquece
certos preceitos basicos das doutrinas do mestre Gabriel e passa a se engrandecer
ilusoriamente dando voz as suas criacdes, que sao relegadas as mais puras verdades. Ser
mestre, conselheiro e discipulo na AEUDV, na verdade, apresenta-se como um grande
teste.

Os novatos sdo chamados de adventicios e s6 podem frequentar as sessfes de
escala, passando antes por uma pré-sele¢cdo e uma breve entrevista, na qual discorrem a
respeito das suas intencdes diante da busca pelos ensinamentos do Vegetal. Os
visitantes também preenchem um formulario, com alguns dados basicos, como por
exemplo, nome, telefone, endereco, idade, histérico de doencas, uso de remédios e
outras substancias que possam interferir nos efeitos do cha. Esses dados servem de
controle para que o grupo saiba o perfil dos frequentadores do sitio. Na Unido do
Vegetal normalmente;

(...) existe uma sessdo denominada sessdo de adventicios onde os
interessados, apds a entrevista, bebem o Vegetal. Eles usam roupas
comuns e podem, depois de participar de uma sesséo, frequentar as
sessfes da UDV, a depender do grau da sessao (RICCIARDI, 2008, p.
38).

Na AEUDV, verificamos a auséncia das sessdes exclusivas para adventicios,

porém o critério seletivo continua, sendo necessario o convite de um dos membros da

¥\eremos no capitulo seguinte a forma peculiar com a qual o Vegetal ensina seus adeptos. Algumas
fases precisam ser superadas pelo hoasqueiro iniciante, para que ele atinja o grau maior dos ensinamentos
do Vegetal encarado como burracheira. As fases foram demarcadas no intuito analitico de
acompanharmos a preparacdo dos “alunos” para receber e captar mais precisamente as “informacgfes” do
Astral Superior.
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irmandade para que o nedfito possa participar das sessfes de escala. Depois da quarta
sessdo com o Vegetal, o visitante normalmente € convidado a se associar como
discipulo e a depender de sua conduta e interesse nos trabalhos, pode ser convocado ao
guadro do corpo instrutivo.

Além das contribuigBes financeiras de trinta reais que sdo pagos mensalmente
pelos mestres, conselheiros e discipulos do corpo instrutivo, 0 grupo estabeleceu uma
taxa simbdlica aos novatos no valor de dez reais (taxa de adventicio). Obviamente a
arrecadacdo desses fundos é voltada a manutencéo e ao fortalecimento das praticas
materiais do centro, como por exemplo, gastos com o plantio e preparo do Vegetal. Eles
costumam afirmar que a bebida ndo tem pre¢co, mas tem um custo.

Grande parte dos freqlientadores do sitio reside na cidade de Caruaru (PE), que
fica proxima ao municipio de Riacho das Almas no agreste do estado. Advogados,
comerciantes, médicos, donas de casa, musicos, estudantes... A faixa etaria e as
profiss6es dos adeptos da AEUDV séo variadas. A maioria é composta por homens.

O fardamento adotado pela irmandade é muito simples. Durante as sessdes, 0S
homens usam apenas uma bata e uma calca feitas com tecido de estopa e as mulheres
usam calgas compridas e camisas brancas. Justamente para evitar uma diferenciacao
entre os adeptos, foi aceito um uniforme Unico, simples e comum a todos que
frequentam o sitio do mestre Patricio. Mesmo que exista hierarquia, ela ndo € reforcada
com simbolos diferenciados dos demais como, por exemplo, estrelas e brilhos nos
uniformes. O mestre Patricio afirma que na AEUDV todos devem ser iguais na vida e

no Saldo do Vegetal.
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2.1.5. Sess0es de escala

Como foi dito anteriormente, essas reunibes ocorrem quinzenalmente. E o
momento no qual a irmandade se reencontra para reflexdo pessoal e renovacao de suas
energias materiais e espirituais. De volta ao Saldo do Vegetal o hoasqueiro renova suas
“forcas”, se purifica e, de quinze em quinze dias, se prepara para continuar vivendo no
cotidiano de nossa sociedade. Os entrevistados da AEUDV afirmam ge&lidate
espiritual’ é revelada, principalmente, no primeiro e no terceiro sabado de cada més,
dias em que o grupo se junta na comunh&o com as for¢as da natureza.

O ritual pode ser definido como a encenac¢ado de um mito. Participar de
umritual é, na verdade, ter a experiéncia de uma vida mitoldgica. E é
a partir dessa experiéncia que se pode aprender a viver
espiritualmente. (CAMPBELL, 1990, p. 198).

Os rituais sociais podem ser entendidos como ac¢bes formais guiadas por
determinados padrdes que exprimem significados através de simbolos compartilhados
publica e individualmente. Os simbolos sdo quaisquer gestos, sinais ou conceitos que
substituam, signifiguem, ou exprimam sentimentos, palavras, acdes e motivagoes
(SHELDRAKE, 1995, p. 365). Tanto o mecanismo das multiplas identidades culturais,
guanto os meios de sua atuagéo, podem ser compreendidos diante da observacgao direta
das manifestagBes simbdlicas emergentes nos eventos ritualisticos da vida social. Os
rituais, oriundos do comportamento humano, apresentam-se ao investigador da cultura,
como formas de tentar compreender a coletividade a partir do simbolismo
compartilhado pelos seus membros.

Como um animal social, o homem & um animal ritual. Se o ritual é
supimido de uma forma, ele aparece inesperadamente em outras, tao
mais forte quanto mais intensa for a interacéo social (...) Os rituais
criam uma realidade que ndo seriam nada sem eles. Nao é exagero
dizer que os rituais sdo mais pra sociedade do que as palavras séo para
0 pensamento. Pois é bem possivel conhecer alguma coisa e entédo
encontrar palavras para ela. Mas € impossivel ter relagBes sociais sem
atos simbdlicos (DOUGLAS, 1976, p. 80).
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Rupert Sheldrake (1995, p. 365), compartilha da idéia de que alguns rituais
sodais estdo intimamente ligados a histéria das origens, pois reportam ao ato original
celebrado pela acdo do rito. Segundo este autor, a repeticdo e a periodicidade da
dindmica ritual ligam o presente ao passado num mesmo espagco Ou em NovoS espagos
reformulados. Sendo assimeftos uma necessidade ou um apetite com o passado que
os rituais nos ajudam a satisfaze(SHELDRAKE, 1995, p. 356)Nesse sentido, 0s
ritos permitem-se unir e atualizar as acdes de épocas distintas para que seja possivel a
manutencdo dos mitos, revisitados periodicamente, durante a dinamica ritual. A
simbologia de um mito depende da repeticdo do rito. Essa repeticdo € o que nos liga aos
antepassados.

Gragas ao ritual, o passado “disjunto do mito” € expresso, por um
lado, através da periodicidade biolégica e sazonal e, por outro lado,
através do passado “conjunto”, que une, de geracdo para geracdo, 0s
vivos e os mortos (LEVI-STRAUSS apud SHELDRAKE, 1995, p.
356).

No rito esta presente a linguagem dos elementos simbodlicos sempre inerentes
aos mitos e demais eventos que influenciam a vida social humana. Tais eventos
diferenciam-se de outros eventos comuns a sociedade, pelo fato de possuirem uma
caracteristica Unica diante da manifestacdo dos valores coletivos transmitidos entre as
geracdes. Toda cultura possui uma légica propria, que sempre € reforcada por suas
praticas, tradicdes, mitos, ritos e simbolos manifestados por intermédio das instituicoes.

Segundo o historiador das religibes Mircea Eliade (1992), o ritual seria a
comemoracao do tempo mitico (sagrado) que diverge do tempo cotidiano (profano).
Toda vez que o homem religioso comemora o tempo mitico, por meio dos rituais, ele se
afasta temporariamente do tempo profano. Nos instantes rituais, ha uma desconexao

momentanea com o tempo e o0 espaco cotidiano. Esse esforco de deslocamento e

aproximacado temporal tem por finalidade manter-se proximo dos deuses. Para Eliade,
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seria justamente por intermédio dos simbolos e dos rituais que o homem alcanca a
divindade.

Nos sistemas udevistas, cada ritual seria uma espécie de “aula” onde os “alunos”
podem perguntar qualquer coisa ao Vegetal e ao mestre dirigente na sessao, que
conectado a presenca simbdlica dos antigos mestres hoasqueiros, é capaz de responder a
gualquer pergunta no decorrer do trabalho espiritual. O mestre esclarece algumas
guestdes que venham a surgir durante a experiéncia de cada participante, mas o
hoasqueiro sabe que quem realmente ensinapéofessor Vegetal que responde as
davidas de seus “alunos”, por meio de imagens e sentimentos pessoais presenciados
durante os instantes da burracheira.

Nesses momentos, o hoasqueiro afirma que a divindade é vista em tudo. O
éxtase passa a ser interpretado como um mergulho dentro de si mesmo, pois tal
sensacado permite ao individuo visitar suas concepgdes, pensamentos, vivéncias,
conceitos, certezas e incertezas. Para tal, eles afirmam a necessidade da calma, da
meditacéo e da reflexdo antes, durante e depois da expérniéNeisse caso, o adepto
direciona seus pensamentos no intuito de tirar 0 maximo de proveit@mgsiadmentos
dessa aula astral

Um tema bastante recorrente entre os discipulos da AEUDV é o de como se
comportar dentro do templo. E preciso que as pessoas tenham muito cuidado ao se
locomover no saldo, durante a sessao. Preocupacdes com o barulho, evitar tocar nas
pessoas e demais recomendagdes para que a energia possa fluir naturalmente durante o
ritual. O discipulo mais experiente serve de exemplo aos demais, sendo certos

posicionamentos intoleraveis e dignos de correcdo como, por exemplo, 0S movimentos

#Veremos, no préximo capitulo, que esse momento de esclarecimento pessoal, chamado burracheira, é
atingido quando o adepto consegue superar alguns “testes” impostos naturalmente pelo Vegetal ao longo
da vida hoasqueira.
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dentro do saldo e os barulhos que alguns fazem durante a sesséo, entre os quais choros,
tosses e gemidos descompensados.

As pessoas quando saem do saldo do Vegetal devem pedir licenca e ao
retornar, devem circular a mesa no sentido anti-horario, para “seguir a
ordem” de forma que essa circulagdo possa “aumentar a burracheira”
daqueles que estédo presentes na sessao (...) O aumento ou diminui¢ao
da forca da burracheira é considerado como estado também vinculado
a circulagédo correta ou incorreta ao redor da mesa. (RICCIARDI,
2008, p.57).

As sessdes de escala na AEUDV comegam impreterivelmente as vinte horas e
terminam a zero hora e quinze minutos cronometrados. Inclusive existe um reldgio de
parede dentro do Saldo do Vegetal. Essa pontualidade € uma caracteristica primordial
dos sistemas udevistas, mesmo porgioeld’ aluno responsavel deve saber cumprir
horarios’. Aqui, parece haver uma pequena divergéncia em relagdo aquela afirmacao de
Eliade (1992) de que durante o rito, o homem religioso se desconecta do tempo
cotidiano (profano) para entrar no tempo mitico (sagrado). Nos sistemas udevistas,
durante a dinamica ritual, o tempo cotidiano sempre é tido como referencial, pois o
mesmo norteia 0s eventos da sessdo, que possui hora prevista do comeco ao fim.

Bem antes das oito horas da noite todos ja estdo no saldo. Cada um em seu lugar
mantém-se em siléncio tentando se concentrar para receber o que esta por vir. Por tras
da mesa central ficam duas cadeiras, que devem ser ocupadas por dois mestres
assistenteS. Um deles sempre é o responsavel pelo som. Sentado & cabeceira da mesa
central fica apenas o mestre dirigente (Figura 3). As musicas tocadas antes da sesséo e
nos momentos de concentragdo, normalmente sdo instrumentais, tipicas do universo

New Age compostas basicamente por tambores e instrumentos de sopro presentes na

musicalidade andina.

%Em cada sessdo devem estar presentes dois mestres assistentes para auxiliar o mestre dirigente, caso seja
necessario durante os trabalhos. Quando o dirigente precisa ir ao banheiro, por exemplo, seu lugar deve
ser ocupado por um dos assistentes até o seu retorno.
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Figura 3. Postionamento dos participantes dentro do Saldo do Vegetal durante a dinamica
ritual. A seta vermelha indica o sentido que deve ser respeitado quando o adepto precisa sair do
seu lugar. A seta azul representa o trajeto que deve ser percorrido, no sentido inverso, durante o
retorno do participante.

Durante a sessdo eles ouvem certas muasicas que normalmente tém alguma
mensagem a ser transmitida. Muitas letras falam sobre o tempo, o amor, a unido, a
tolerancia. Musica popular brasileira com mensagens claras e refletidas na burracheira.
A unido da arte e da fé numa reinterpretacdo propria para o alcance divinal. A musica

para sonhar.

O estilo destas musicas realmente pode variar bastante. Assim, pode-
seoptar por forronew agemusica erudita, embora geralmente se dé
preferéncia para a MPB. As mensagens das musicas selecionadas para
uma sessdo relacionam-se com as questdes colocadas nas explanacoes
e chamaddbrealizadas, e tem como finalidade orientar a experiéncia
dos paticipantes durante a sessdo, conduzindo e estruturando os
efeitos do Vegetal em cada um dos presentes (GOULART, 2004, p.
229).

Aos poucos, uma fila indiana é formada naturalmente e todos véo até a mesa

ritual, onde normalmente o Vegetal repousa numa jarra de vidro. Cada um recebe sua

%'No terceiro capitulo o leitor entrard em contato com o universo das chamadas udevistas, canticos
sggrados entoados durante as sessdes que estruturam e norteiam as experiéncias dos participantes, além de
reatualizarem os mitos da UDV.
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dose, segura o copo com a méo direita, pega uma fruta ou urffi clmmea esquerda e

volta para seu lugar, sem tomar o cha. Todos esperam até que 0s demais estejam em
seus lugares. Erguem 0s copos e recitam um verso em unisQued)éus nos guie

pelo caminho da luz para sempre amém Jed®kesbem o Vegetal e devolvem 0s copos

de vidro que sé&o logo recolhidos e lavados.

As pessoas que por acaso sintam a necessidade de repetir o cha depois dessa
primeira dose podem repetir, desde que seja antes das vinte e duas horas. Nesse caso, 0
participante pede licenca ao mestre dirigente para beber mais um pouco. Isso pode
acontecer, pois tém alguns que nada sefitdepois de beber a primeira dose e existem
outros que desejam ampliar ainda mais as suas sensacdes internas. Na AELWDY, o “
aluno” ndo é tomado pela ansiedade. Ele sabe que os efeitos da bebida vém com o
desenrolar da sesséo. E s relaxar e se entregar aos encantos.

Depois qgue todos bebem a primeira dose, é feita a leitura dos documentos, entre
eles, o estatuto do mestre Gabriel deixado de heranca aos seus discipulos. Nele pode-se
saber a real intencdo do uso deste cha e o respeito que se deve ter diante das visdes e
daquele espaco sagrado. A histéria de vida do mestre Gabriel € um exemplo aos seus
discipulos. O arrependimento das a¢gfes mundanas e a reconciliacdo com o Astral
Superior € 0 tema recorrente nesses textos.

O estatuto € um documento basico da seita, o Unico doutrinario
egrito. Trata da organizagdo Administrativa, dos principios
doutrinérios, da “conviccdo do mestre” e da "teodicéia" religiosa
intitulada "mistérios do Vegetal". E lido em cada sessdo de escala,
para que os fiéis tenham pleno conhecimento do tipo de religido que
tém diante de si (ANDRADE, 1995, p. 162).

As frutas e os doces servem para disfarcar o gosto amargo do Vegetal. Alguns os chamam de “tira-
godo”.

*Esse fendmeno é conhecido nos sistemas udevistas cagigd consciente E quando a pessoa bebe

0 Vegetal e ndo consegue vislumbrar os seus encantos.
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Ap6s a leitura dos documentos, o mestre dirigente faz as chamadas de“8bertura
abrindo o oratdrio ao Divino Espirito Santo. Para o hoasqueiro, isso é o que traz clareza
e orientagcdo durante o trabalho espiritual, para que todos os participantes possam
compreender o que for apresentado durante a sessdo. O personagem mitiéd €aiano
evocao na abertura. Ele traz consigo luz e burracheira assim que o oratorio € aberto.

“Quando o mestre Gabriel fala; ‘eu vim abrir meu orat6rio ao Divino
Egirito Santo’ ou ‘Minguarana-tu’... Minguarana-tu, significa
natureza divina. Quando ele fala da natureza divina ele esta dizendo
gque para entrar nessa natureza, s6 tem um jeito de entrar. SO entra
pedindo licenca e essa licenca, na verdade, € uma conduta, uma
postura. Mesmo aqueles que ndo estdo podendo entrar, eles podem
ver, mas nao entram. Eles podem ver, mas ndo podem entrar. Pra
entrar, ai jA € outro departamento. ‘Eu vim abrir meu oratorio ao

Divino Espirito Santo, oh Minguarana-tu abrirei os teus encantos’, ai
ele pede. E através do pedido que se pode entrar” (Mestre André).

Logo que a permissao € pedida e concedmapbdtais mantém-se abertos para
gue o aluno entre nos encantos do Vege@lando a sesséo é aberta, ficam também
abertos os recipientes sobre a mesa ritual. Os recipientes com agua e com o Vegetal séo
tampados no encerramento da sessdo. Um ato que reforga o simbolismo e a energia que
circundam o chad. Como se quando as garrafas fossem abertadjbel@ssem os
encanto$e quando elas se fechassem, elagdssem de volta os encantos consigo”

Depois que as cinco primeiras chamadas de abertura sdo feitas, o mestre
dirigente sai do seu lugar, a mesa central, para se dirigir a cada participante da sessao e
vai perguntando se 0os mesmos estdo sentindo luz e burracheiramBnerito da
ligacdo” que se da entre o mestre, o Astral Superior e 0s participantes. Durante o ritual,
ninguém pode ficar sem essa “ligacao”. Normalmente, o mestre dirigente sabe o nome

de todas as pessoas presentes no saldo, que sempre respondem o mesmo sim. Quando

““Para a abertura dos trabalhos sdo entoadas cinco chamadas; “Sombreia”, “Estrondou na Barra”,
“Minguarana-tu”, “Mestre Caiano” e a “Chamada da Unido do Vegetal”.

“INo mito fundante, denominado a “Histéria da Hoasca”, Caiano foi o primeiro hoasqueiro. Ele é
identificado como sendo uma das varias encarna¢cdes do mestre Gabriel. Veremos no Anexo 1 a trajetéria
de Caiano assim como a de outros personagens miticos compartilhados pelo sistema de crencas udevista.
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todos sdo interrogados, 0 mestre volta ao seu lugar a mesa, senta e confirma a abertura
dasesséao.

Isso significa que a partir deste momento as pessoas podem entoar chamadas ou
fazer perguntas ao mestre, durante o trabalho espiritual, desde que pecam licenca
antecipadamente. E durante essa dinamica que se avalia o grau do discipulo no tocante a
sua participagéo na doutrina, visto que os adeptos da AEUDV sempre sao estimulados a
entoar chamadas e elaborar perguntas durante a sessao no intuito de contribuir para a
clareza daquilo que esta sendo vivenciado por todos no Saldao do Vegetal.

“Aparecem muitas perguntas na forca do Vegetal ai vocé pergunta ao
mestre, fala da duvida e o porqué de estd acontecendo daquela
maneira. Agora ndo pode ser qualquer pergunta ndo. Ela deve vim no
contexto do que esta sendo colocado na sessao” (Jair).

As perguntas séo feitas diretamente ao mestre dirigente. Primeiro a pergunta,
depois um breve siléncio e em seguida a resposta. Os assuntos sdo 0os mais variados
possiveis, desde a existéncia de Deus até o porqué da luz dourada que alguém
vislumbrou internamente. A unido, o equilibrio, 0 amor, a morte e o renascer parecem
ser os temas mais recorrentes dessas explanacdes. O mestre dirigente sempre responde
com firmeza todas as questdes, ajudando a iluminar os momentos da burracheira.

“Aqui a gente tem liberdade, tem tudo, € uma familia aqui. Uma casa

ondea gente vem e conversa um monte de assuntos, esclarece uns
negécios... Nao é aquele negdécio de que mestre Gabriel disse e tem
gue ser assim, ndo! Aqui eu poso me expressar, sem ter medo de que o
povo venha falar depois que eu estou errado ou ndo. Ndo tem essa de
repreender. A gente se expressa mesmo e se sente a vontade” (Diego).

Principalmente os visitantes, costumam fazer perguntas sobre os elementos e
personagens mais comuns das chamadas. Normalmente quem responde sao aqueles que
as entoaram. Outros perguntam sobre suas vidas e dos caminhos a trilhar ou sobre os
assuntos que mais lhes incomodam. Esse momento do ritual que é direcionado aos

guestionamentos dos participantes, na verdade, pode ser identificado como sendo uma
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importante ocasido na qual os preceitos doutrinarios udevistas sdo revisitados e
reatualizados perante toda a irmandade.

As perguntas podem ser feitas por qualquer pessoa, seja ou hdo um
menbro de um quadro hierarquico elevado, e até mesmo por alguém
gue esteja bebendo o Vegetal pela primeira vez, contanto que se peca
permissdo ao mestre que dirige a sessdo. As questdes, respostas e falas
intercalam-se com outras chamadas que sao feitas pelos participantes,
bem como com algumas musicas (GOULART, 2004, p. 229).

A importancia universal da unido sempre é relembrada nos rituais da AEUDV.

Em comum acordo, eles afirmam que ninguém vive sozinho. Essa verdade tdo Obvia e
fundamental muitas vezes € ignorada nos estados da realidade social comum, pois em
seu cotidiano, o0 ser humano parece esquecer a importancia do outro em suas vidas.
Partindo dessa premissa, segundo os ensinamentos hoasqueiros, todas as pessoas que
conhecemos em nossas vidas tém ou tiveram a sua importancia. Somos aquilo que
vivemos no passado, entdo cada palavra, conselho, atitude ou gesto conduz os
acontecimentos da vida daqueles que nos sdo préoximos. Durante as sessdes, esses
hoasqueiros tém acesso as verdades e aos segredos para se atingir a unido que parecem
ser 0 auto-policiamento, a tolerancia, a convivéncia e a humildade.

A acdo, dessa forma, se orienta para a pratica do bem consigo mesmo
e com o proximo, no sentido de desenvolver valores como o amor, a
paz, a alegria, a solidariedade, simplicidade, unido, o autocontrole, o
dominio dos instintos negativos como 6dio, raiva, rancor, inveja,
vaidade, orgulho, ciime, etc. A doutrina também estimula o despertar
do querer, querer sempre coisas positivas para si e para 0 proximo
(RICCIARDI, 2008, p. 130).

O oonceito de palavra também € bastante revisitado nos rituais desse sistema
udevista. A palavra como acdo e repercussédo na vida, no mundo e no cosmo. Os
discipulos costumam ter uma grande preocupac¢do ao medir as palavras para entdo saber
se 0s outros podem ouvir suas “verdades”. Sendo assim, eles compartilham da idéia de

gue o ‘bom aluno” ndo se deixa levar nem engrandecer pelas palavras, pois sabe dos
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varios sentidos que elas carregam. Laminas de multiplos gumes as palavras que
confortam, podem ser as que apavoram, aterrorizam ou escravizam. Eis o sentido da
palavra; guiar a existéncia dos humanos.

A recomendacdo por um uso consciente e positivo da palavra € uma
consante nos ensinamentos da UDV. E através do uso da palavra e de
atitudes conscientes e positivas que o ser humano pode atingir o
objetivo da evolucdo espiritual. E imprescindivel que ndo se
pronunciem palavras negativas na sessdo sem que depois se use uma
palavra positiva, a fim de trazer forca positiva para a sessdo
(RICCIARDI, 2008, pp. 51-52).

Toda essa preocupagdo com a repercussdo de atos, gestos e palavras
compartilhada pelos sistemas udevistas, em muito se aproxima do con@atdodea
da acado, formulado por Edgard Morin (2001), ao pensar sobre o lugar da ética, da
cultura e da educacgdo na vida ldomo sapiensPartindo desse principio, as idéias,
palavras e agdes possuem um dinamismo que muitas vezes foge a intencdo de suas
finalidades iniciais. Sendo assim, todas as ac¢fes independem das vontades daqueles que
as praticam. A ecologia das idéias e acBes sempre leva em consideracdo que 0s
contextos sociais, culturais, politicos e biol6gicos podem atuar, modificando o sentido
das acOes e tornando imprevisiveis suas repercussoes.

O fim especifico de uma idéia ou até mesmo de uma palavra pode perder seu
sentido original, a partir de sua eventual propagacdo. Esse pensamento complexo é
amplamente compartilhado entre os adeptos da AEUDV que costumam se preocupar
com o sentido mais amplo e imprevisivel que suas palavras e atitudes podem assumir.
Segundo esses hoasqueiros, 0 objetivo maior daqueles que frequentam o Saldo do
Vegetal é o de ser um humano melhor. Para tal é preciso saber falar, mas também é
necessario saber escutar a opiniao alheia.

z

“Aqui ninguém é melhor do que ninguém. Aqui ndo existe classe
sodal, ndo existe cor, ndo existe nada disso. Entdo aqui na verdade é
uma irmandade, todos sao iguais na vida e no Saldo do Vegetal.
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Quando vocé fala eu escuto e respeito, mas vocé também tem que
saber ouvir e saber falar na hora certa” (Jair).

O hoasqueiro também sabe que o lugar da sesséo e da burracheira € dentro do
Saldo do Vegetal. Eles afirmam que fora da sagrada imediacéo, as pessoas ficam mais
vulneraveis e abertas as influéncias “desagradaveis”, mesmo porque “o templo constitui,
por assim dizer, uma ‘abertura’ para o alto e assegura a comunicacdo com o mundo
dos deuseés(ELIADE, 1992, p. 19). Dessa forma, o controle das situacbes adversas
vem de dentro do saldo. N&do cabe a ninguém sair, desde que ndo seja movido por uma
extrema urgéncia. Caso contrario, os “alunos” sempre procuram permanecer em seus
lugares, dentro do tempilo.

Aos poucos a burracheira vai se despedindo. Os sentidos usuais retornam
lentamente aos estados da realidade comum. Por volta das onze e meia da noite, o
mestre dirigente entoa uma chamada que faz dispersar o efeito do Vegetal. Em seguida
ele anuncia um pequeno intervalo de trinta minutos. A meia noite ele e os demais devem
retornar para o fechamento da sessao. Antes do encerramento dos trabalhos é aberto um
pequeno espaco para o anuncio de alguns avisos importantes. E quando eles discutem a
parte administrativa do grupo.

Apés o intervalo, as 23horas e 55 minutos, todos retornam aos seus
lugares e dirigem sua atencdo para o relogio colocado na parede; o
Mestre dirigente faz o “ponto da meia-noite” e, depois, canta a
chamada de fechamento da sessdo (GOULART, 2004, p. 225).

O mestre fecha o oratério entregando-o ao divino espirito santo. Caiano é
novamente evocado. Dessa vez leva consigo a burracheira. Sombreia seus Cianinhos
e pate deixando luz, paz e amor. Muitos assuntos e regras podem ser revisitados e

reafirmados diante dos mais desavisados ou esquecidos. Muita coisa pode ser pensada e

“?0Os Caianinhos s&o todos os hoasqueiros. Eles sdo guarnecidos pelo personagem mitico Caiano o
primeiro mestre da doutrina do Vegetal.
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trabalhada n&o s6 naquele espaco, mas também na vida cotidiana. Ensinamentos para o
dia-a-dia. Os conselhos e cuidados com a vaidade, o livre-arbitrio e a unido podem ser
sempre analisados, repensados e reavaliados. Esse é o principal papel dessas noites de
renovagao, denominadas sessdes de escala.

Todos esses rituais sdo ritos mitolégicos. Todos tém a ver com 0 novo
papelgue vocé passa a desempenhar, com o processo de atirar fora o
que é velho para voltar com o novo, assumindo uma fungéo
responsavel (CAMPBELL, 1990, p. 25).

Normalmente o mestre dirigente demora a sair do seu lugar & mesa central. Ele
sempre se mostra disposto a auxiliar nas duvidas de quem o procure. No final da sesséo,
cada um sabe o que fazer. As coisas vao se arrumando aos pAoccampartilhar o
sistema de crencas e valores comuns, os individuos passam a se sentir parte integrante
do grupo, o que os faz orientar suas ac¢des no sentido comunitario” (RICCIARDI, 2008,

p. 132).

Os casacos, mantas e lengdis sdo amontoados nos seus devidos lugares, as
cadeiras do saldo sao realinhadas e reagrupadas noutra posicdo que ndo atrapalhem o
fluxo constante das pessoas dentro desse espaco em questdo, enquanto outros
permanecem em seus lugares, seja meditando ou conversando com alguém. A eficacia
do mutirdo organizador pés- ritual € tdo perfeita, que mesmo os dois banheiros do
templo encontram-se sempre limpos depois das sessdes. O chao é varrido e todo o lixo
recolhido.

Certamente a participagdo em rituais comuns amplia o sentimento de unidade
entre os participantes devido, principalmente, as emocdes que sdo intensificadas por
meio de varios estimulos, promovidos pelos simbolos emergentes durante o processo da
ritualizacdo. Isso permite ao ritual possuir uma “forga incomum” diante da manutencéo

e permanéncia dos lacos de amizade de uma irmandade. Além do que, todos os ritos
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religiosos sdo “meios pelos quais o grupo social se reafirma periodicdmente
(DURKHEIM, 1996, p. 422).

No final de cada encontro os adeptos sempre se reanem no refeitdrio do templo,
diante do principio universal da comunhdo no qual podem conversar a0 mesmo tempo
em que revigoram suas energias materiais. As amizades construidas neste espaco
aparentam ser para a vida inteira. A irmandade da AEUDV, quinzenalmente, passa por
tais momentos de renovacao neste recanto do amor de onde a alma volta a vida, mais

confortada e renovada em sua forga vital.

2.2. A legalidade da dissipacgao

Durante esse capitulo pudemos ver claramente que na Associacdo Espiritualista
Unido do Vegetal, em Riacho das Almas (PE), apesar da série de conflitos e acordos
inerentes a fragmentacdo do campo ayahuasqueiro brasileiro, a bebida entedgena
permanece sendo administrada segundo os padrdes doutrinarios estabelecidos pelo
mestre José Gabriel da Costa, mesmo quando tal irmandade se mantém afastada da
matriz original udevista. Essa retomada dos valores tradicionais, segundo Mary Douglas
(1976, pp. 51-52) pode acontecer porque:

(...) @ medida que o tempo passa e as experiéncias se empilham,
fazemos um investimento cada vez maior em nosso sistema de rétulos.
Assim uma tendéncia conservadora € incorporada. Isto nos da
confianca. A qualquer hora, pode ser que tenhamos de modificar nossa
estrutura de pressupostos para acomodar uma experiéncia nova, mas
guanto maior for a coeréncia da experiéncia com o passado, mais
confiangca podemos ter em nossos pressupostos. Fatos desconfortaveis,
gue se recusam a ser ajustados, nds os ignoramos ou os distorcemos a

fim de que néo perturbem aqueles pressupostos estabelecidos

O Socidlogo das religides, Max Weber (1994), investigou as relacdes de poder
(dominacéao) existentes no relacionamento entre a acao individual e acdo dos sujeitos ou

grupos inseridos no ambito dessa dominacédo. A dominacao ocorre por motivos e meios
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diversos, mas sempre € guiada por um quadro administrativo. Aqui nos interessa
especialmente o fenbmeno degitimacgéo, ou "crenca na legitimidade", que garante as
chances de sobrevivéncia de um grupo especifico. Existem, entdo, para Weber, trés
tipos de dominacao: mcional (legal ou burocratica), adicional e acarisméatica.
Cada tipo de dominacdo sempre alega sua legitimidade. Para compreender como se deu
0 processo de legitimidade na AEUDV a partir dessa leitura weberiana, se faz
necessario destacar, além de tudo, a legitimidade tradicional e a carismatica como
fundamentais, diante da busca pela legalidade de suas acoes rituais. Essa interpretagéo
também nos ajuda a compreender o porqué da continuidade com a tradigdo udevista

Segundo este autor, os grupos religiosos reivindicam o poder e a legitimidade de
suas acgbes socio-culturais seguindo, principalmente, dois principios complexos; a
legitimacdo tradicional e a legitimacdo carismatica. Essas duas formas de legitimagéo
nao sao excludentes, chegando muitas vezes a interagir em conjunto quando um grupo
decide recorrer a tal processo. A legitimidade tradicional de um grupo, em especial
religioso, estaria entdo ligada as formas de fazer como sempre se fez. Para tal, é
necessaria a manutencdo dos simbolos, assim como a continuidade com as bases
doutrinarias estabelecidas pelos fundadores. As vezes pode acontecer a alegacdo da
legitimidade devido ao grau de parentesco (sanguineo ou por afinidade) com o
fundador, sendo tal alegacdo também pertencente ao processo de legitimacdo pela
tradicao.

Weber (1994) detém-se longamente na analise do tipo de legitimidade
carismatica que esta ligada ao contato direto com o sagrado. Segundo este autor, a
dominacédo carismética pode ocorrer:

Em virtude de devocao afetiva & pessoa do senhor e a seus dotes
sobenaturais ¢arisma) e, particularmente: a faculdades magicas,
revelacdes ou heroismo, poder intelectual ou de oratéria. O sempre
novo, o extra-cotidiano, o inaudito e o arrebatamento emotivo que
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provocam constituem aqui a fonte de devocdo pessoal (WEBER,
1994, p. 153).

E quando o mito de origem explica toda a trajetoria dos fundadores e o
surgimento da instituicdo, que sdo tidos como verdadeiros e incontestaveis. Para Weber,
€ quando ocorre @tinizacdo do carismae 0 grupo conquista sua legitimidade social.
Dentro de um grupo, podem ainda emergir pequenos ou grandes pontos de conflito que
fazem surgir novas possibilidades de uma lideranca carismatica, € quando vemos a
recarismatizacao da rotina.

De acordo com o historico da AEUDV, podemos ver, no primeiro momento,
uma ruptura com a Unido do Vegetal que acarretou no afastamento de doze adeptos
dessa instituicdo religiosa. Acontece que a UDV ja € um grupo institucionalizado,
legitimado tanto nos ambitos “tradicionais” quanto nos ambitos “carismaticos”. A partir
da teoria de Weber (1994), o que aconteceu nesse primeiro momento foi uma
recarismatizacado da rotina que permitiu a emergéncia de certos pontos turbulentos e
tornou possivel o surgimento de uma nova lideranca carismatica, dissidente da
instituicdo de origem (UDV).

Num segundo momento, essa nova lideranca carismatica uniu-se a outra
lideranca ja estabelecida e legitimada, o CEUDV de Manaus, fundado pelo mestre
Asplinger, um ex udevista, que permaneceu ligado a trddigéo seja, legitimado a
patir da continuidade com o0s ensinos e praticas rituais estabelecidos pelo mestre
Gabriel. Depois de algum tempo, esta filial do CEUDV representada pelo mestre
Patricio, em Pernambuco, passou por mais um periodo de recarismatizacdo da rotina

que fez emergir novos pontos turbulentos entre filial e matriz.

“De fato ndo foi possivel entrevistar o lider dessa dissidéncia udevista durante a pesquisa, por isso nao
podemos afirmar se o CEUDV, liderado pelo mestre Asplinger, recorreu também a legitimidade
carismatica durante o seu surgimento, porém a proximidade com a tradicdo € evidente, pois mesmo as
insignias UDV foram reivindicadas e mantidas diante da denominacao deste centro hoasqueiro.
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O grupo foi deslegitimado pela sede geral do CEUDV, o que fez com que o
mestre Patricio recorresse a legitimacao tradicional, pois continuou seguindo com 0s
padrdes doutrindrios da UDV e a legitimacao carismatica, pelo fato de ter estabelecido
uma relacdo direta com o astral, a ponto de receber o nome do novo grupo num
momento de burracheira. Assim, eles deram continuidade aos trabalhos normalmente,
fazendo do conflito nada mais do que um fato histérico no qual a irmandade esteve
inserida. Dessa forma, € possivel compreender porque o repertério mitico udevista foi
preservado mesmo diante dos conflitos emergentes. Até mesmo as insignias “UDV”
foram reivindicadas pela irmandade. Ao que parece, segundo a antropéloga Labate
(2004, p. 96), no campo ayahuasqueiro, rejeitar a tradicdo pode gerar grandes problemas
legais.

Vimos, em nosso capitulo introdutério, que os grupos ja institucionalizados e
legitimados (Alto Santo, CEFLURIS, Barquinha e UDV) possuem, por assim dizer, a
legalidade do uso da bebida devido a elaborac&oatta de principios das entidades
religiosas usudrias do chd hoasca”. Existe uma grande preocupacdo dessas entidades
em relacdo ao surgimento de novos grupos, até porque, teoricamente, eles nao estariam
preparados para administrar a bebida e isso poderia novamente p6r em duavida a
legalidade da ayahuasca. Entdo, ndo é dificil concluir que quanto mais proxima esta da
tradicdo, supostamente mais legitima se torna uma irmandade dentro dessa extensa
malha social, ao mesmo tempo em que adquire posicéo e respeito de toda a sociedade
em relacdo a administracio deste entedgeno. Por isso, no caso da AEUDV, o novo néo
abriu m&o do velho, de forma que a dissidéncia existe apenas a nivel institucional.

Também é importante afirmar que a legitimidade sempre é relativa. O que é
legitimo para um, pode ndo ser para outros. Sem contar que algumas teorias cientificas

parecem descartar o principio universal da fé que as pessoas tém nas suas crencgas, assim
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como a liberdade de escolher aquilo que as completam. Nesse caso, ndao importa o fato
de ser legitimo por estar mais perto da tradicdo e sim o fato de estar satisfeito com a
mesma, pois caso contrario, ninguém € obrigado a seguir com aquilo que néo concorda.

Toda religido como toda cultura constitui um fenémeno vivo,
dinamico, contraditorio, que ndo pode ser enclausurado huma visao
Unica, cartesiana, intelectualizada, petrificadora e empobrecedora da
realidade (FERRETI, 2007, p. 7).

Lembrando que os acordos, desacordos, trajetorias e conflitos entre os
ayahuasqueiros dissidentes nos fazem refletir para nunca esquecermos de que nenhum
evento cultural, principalmente religioso, encontra-se engessado. Os sistemas
simbdlicos coexistem e interagem mutuamente numa eterna fluidez complexa de
significados, normas, valores e identidades. Isso é 0 que garante a mobilidade das
culturas humanas vivas, sempre em movimento, a mercé das reinterpretacdes,
ressignificacdes e independentes das lentes redutoras da ciéncia atual. As coisas do
espirito sdo sagradas, mantidas e devem permanecer ativas para que o hoasqueiro

sempre renove acdes e pensamentos purificando suas energias para enfrentar a luta pela

sobrevivéncia. Para enfrentar seu dia-a-dia.
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3. Licbes do “Aluno Hoasqueiro” no “Sitio dos Encantos”

3.1. Aburracheira*

“Acho gqe buscamos uma forma de experimentar 0 mundo, que nos abra para o transcendente
que o enforma, e que ao mesmo tempo nos enfdeanap dele. ISso € 0 que as pessoas
guerem. Isso € o0 que a alma pe@AMPBELL, 1990, p. 63).

Quando o hoasqueiro comunga o Vegetal ele é tomado por fonga “
estranha”. Forga magica da natureza, inspirada nos efeitos da unido do mariri com a
chacrona. Forga que todo discipulo precisa conhecer para saber agir produtivamente sob
seus efeitos. E preciso “trabalhar” dentro dos estados da consciéncia ampliada, para
entdo, poder tirar proveito desses ensinamentos. Trabalhar nos estados incomuns da
consciéncia significa ter controle durante o éxtase para ser capaz de assimilar algumas
informacgdes emergentes nesses momentos singulares. O controle e a profundidade das
experiéncias surgem com o tempo e a partir do uso prolongado da ayahuasca, que passa
a ser ministrada num ambito doutrinario especifico. Em nosso caso particular, trata-se
da esfera udevista estabelecida pelo mestre José Gabriel da Costa e que norteia 0s
trabalhos espirituais da AEUDV.

O psiquiatra Norman Zinberg (1984, p. 37), ao analisar o uso dos psicoativos,
afirma que as sociedades humanas constroem culturalmente alguns meios relativos ao
controle, uso e precaucao das situacfes adversas que possam Vir a acontecer antes,
durante e depois do efeito de determinadas substancias. Para tal, segundo este autor, sao
elaboradosancdes rituais sociaisque minimizam as reacfes danosas provocadas por

certos entorpecentes. A pesquisa de Zinberg foi direcionada aos psicoativos ilicitos

“Segundo os interlocutores, o mestre Gabriel foi quem trouxe essa palavra no intuito de denominar os
efdtos do Vegetal. Acredita-se que seja derivada da palavra espanhola “borrachera”, que denomina os
estados da embriagués alcodlica. Provavelmente, nos seringais, as pessoas deviam se referir as
propriedades visionarias do cha chamando tudo aquilo de “borrachera”. Entdo o mestre, por ser
conhecedor das palavras, teria substituido o “0” pelo “u”, criando uma nova denominacédo para diferenciar
0 estado mistico da bebida, daquele entorpecimento profano remetido pela palavra “borrachera”.
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usados pelos norte americanos na década de 70. Para o nosso caso especifico, sua teoria
nosguda a compreender como é possivel administrar e controlar os diversos efeitos das
experiéncias com ayahuasca e, consequentemente, domesiicga&stranha”.

Segundo Zinberg (1984), as sanc¢fes sociais estariam relacionadas a regularidade
com a qual a substancia é administrada. Elas sdo informais e se estabelecem pela lei ou
por grupos sociais que ditam os valores e as regras em relagdo ao consumo. Os rituais
sociais servem de reforco as sancdes. As regras e interditos comuns as san¢fes passam a
ser revisitados nesses momentos onde acontece o uso controlado da substancia. O ritual
social esta intimamente relacionado a forma de obtencdo do psicoativo, a escolha do
settingfisico e social, as atividades apds o consumo e a forma de lidar com as reacdes
adversas durante a experiéncia.

A partir dos estudos de Norman Zinberg, do socidlogo Howard Becker e do
antropdlogo Jean-Paul Grund, Edward MacRae (2004, p. 2) afirma que tais autores
levam em consideracdo que 0s grupos usuarios de substancias psicoativas compartilham
de um conjunto de saberes construido e mantido a partir da vivéncia dos individuos
nessas redes de relagdes. Dessa forma, valores, normas, regras de conduta e rituais
sociais passam a conduzir as modalidades de uso, que incluem a vida dos sujeitos
usuarios e a disponibilidade das substancias.

Ainda de acordo com MacRae (2004), é notavel a permanéncia desses padrdes
de controle mantidos e construidos pelos diversos grupos que fazem o uso da ayahuasca
ou de outros entedgenos ministrados ritualmente. O saber xamanico € mantido e
readaptado a realidade de seus usuarios. Apesar das distintas esferas que comungam
esse cha, seu uso permanece controlado e direcionado as praticas espirituais de cunho

divino cujas propriedades vao além da quimica e da fisica dos seus compostos.

98



www.neip.info

Esses religiosos acreditam que a bebida € um ser divino e como tal merece
respeito ao ser ministrada e produzida, pois possui vida, sacralidade e vontade prépria.
Esse respeito se faz presente a partir do momento em que seus adeptos elaboram formas
rituais padronizadas, nas quais se cria uma atmosfera favoravel ao desenvolvimento da
experiéncia. E necessario, portanto, estruturar os eventos da sessdo para que 0
participante sinta-se a vontade durante o ritual. E predismésticar o éxtase

Mircea Eliade (1992, p. 87), acredita que em toda esfera religiosa existem
formas de alcance divinal caracterizadas pelo contato direto ou indireto com o sagrado.
O éxtase € uma das constantes universais da experiéncia religiosa. O meio para atingi-lo
varia de acordo com o sistema de crengas que os promove. Quando alcancado, o éxtase
mistico tem o poder de atuar no modo de vida das pessoas, operanduiaT&Eo
ontoldgica, “domesticando” os fieis. Para se atingir o éxtase se faz necessaria uma
preparacdo que, segundo Eliade (1992), favorece uma série de mudangas ao homem
religioso tanto em relacdo as posi¢cdes que cada um ocupa num grupo social especifico,
como em relacdo a reformulagdo individual e coletiva de pensamentos, atitudes,
conceitos e idéias.

O rito reconhece as potencialidades da desordem. Na desordem do
egirito, em sonhos, desmaios, no delirio, o oficiante busca as forcas,
ou verdades, que nunca se poderiam obter por meio de um esforgo
consciente. Agqueles que por momentos renunciam ao controle de si,
véem-se de repente dotados duma energia dominadora e de poderes
excepcionais de cura (DOUGLAS, 1976, p. 115).

No caso hoasqueiro 0 éxtase, ou burracheira, se apresenta a partir do consumo
do sacramento Vegetal, uma beberagem psicoativa amazonica, aderido as praticas
doutrindrias estabelecidas pelo mestre José Gabriel da Costa. Vimos, no capitulo
introdutério dessa dissertacdo, que as plantas que compdem a bebida xamanica
ayahuasca também podem ser enquadradas na categoria intityddas’

professoras Como tais, elas “ensinam”, agora cabe aos seus discipulos seguir algumas

99



www.neip.info

“regras” impostas pela bebida. Ndo s6 a bebida e o éxtase impdem regras aos seus
usu&ios, de acordo com Zinberg (1984) e MacRae (2004), os sistemas sociais que deles
compartilham também elaboram formas de uso, que devem ser seguidas para a
transmissao desses “aprendizados”.

Os sistemas udevistas também compartiliham dessa dinémica, visto que, por
meio de sancdes e rituais, eles domesticaforgd estranha” mas também se deixam
domesticar por ela durante as sessdes e, consequentemente, no seu dia-a-dia. Podemos
verificar que aqueles adeptos mais experientes mantém-se firmes durante os encantos da
burracheira. Com o tempo, o individuo passa a exercer um controle maior do seu corpo
nesses estados incomuns, que passam a ser cada vez mais comuns de acordo com a
continuidade das experiéncias.

Isso porque sua participacdo nas sessoes |he permite um contato maior com 0s
simbolos e sensagfBes promovidos pelos rituais, que reforcam as sanc¢des sociais
pensadas por Zinberg (1984) e MacRae (2004). Os iniciantes, normalmente, ficam
confusos e ndo sabem administrar bem essa experiéncia, tendo que superar algumas
fases primordiais para saber trabalhar nos estados da consciéncia ampliada.

Os hoasqueiros afirmam que aluno experiente e disciplinado” vai aprendendo
as “licbes”, com o tempo, até que a forca deixa de ser estranha e ele passa a vislumbrar
uma fluéncia cognitiva, para além dos seus limites fisicos e psiquicos. Assim ele pode
alcancar o grau maior do conhecimento favorecido pela ingestdo do Vegetal, chamado
burracheira.

A burracheira € uma “forca estranha”, mas o que é essa “forca
edranha” e como ela age em cada um € um mistério. Falar da
burracheira é falar de algo subjetivo, impalpavel. E falar de algo
imaterial e que s6 pode ser sentido (...), pois 0 contato com o sagrado
€ algo que adquire sentido na medida em que se sente e que se
experimenta essa sensacéo (RICCIARDI, 2008, p. 74-81).
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A burracheira é interpretada como uma mensagem esclarecedora que surge nos
momentos do transe. S&o as idéias, visbes e resolucdes de problemas pessoais na vida
do hoasqueiro. E o que faz a diferenca em relagdo a experiéncia mais rudimentar,
conhecida por miracdd Na AEUDV, a miracdo é interpretada como uma simples
“miragem” que se apresenta, durante a experiéncia, coberta de ilusdo e criagdes.

Os psicélogos norte americanos Timothy Leary, Ralph Metzner e Richard
Alpert, ao analisarem o Livro Tibetano dos Mortos nos anos 60, estabeleceram algumas
fases comuns as experiéncias psicodélicas, comparando-as aos estados além-corpo
interpretados pelo sistema de crenca lani&jstio qual o livio é derivado. A partir
desa comparacao, surgiu em 1964 o livro intitulado; “A Experiéncia Psicodélica- Um
Manual Baseado no Livro Tibetano dos Mortos”.

O Bardo Thodol, como o livro original é conhecido na lingua tibetana, descreve
as experiéncias esperadas nos momentos do falecimento até a reencarnacgéo do espirito.
Os trés pesquisadores afirmam que determinadas visdes e sensacdes constadas nestes
escritos sagrados sao similares ao “transe” promovido pelas principais substancias
psicoativas, entre elas o LSD, a mescalina, a dimetiltriptdfimaa psilocibina
(LEARY; METZNER; ALPERT, 1964).

As visdes e sensacdes sdo descritas, nesse guia basico do éxtase psicodélico a
partir da comparagcdo com o Bardo Thodol, de acordo com a profundidade da
experiéncia. Os niveis mais elementares e comuns parecem variar desde simples
projecdes interiores de luzes, mandalas, figuras, raios e brilhos, até reflexdes mais
profundas de cunho pessoal e relativas aos aspectos emocionais do sujeito. S&o 0s

chamados jogos visionariogue ampliam os sentimentos de amor, unidade e afeicdo.

*Para os sistemas daimistas, a miracdo é o mais perfeito estagio da experiéncia. E quando se entra em
contato com a realidade divina. A miragdo para os daimistas seria a burracheira para os udevistas. Em
ambos os casos objetiva-se a atencao para o aprendizado favorecido pela ayahuasca.

**Termo referente ao budismo tibetano.

“’Principio ativo encontrado na bebida xamanica ayahuasca.
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Os estados mais superficiais da experiéncia com o Vegetal, nos quais o adepto
iniciante é langcado ao comungar a bebida, na AEUDV é encarado como miragdo. As
luzes, mandalas e visfGes internas que aparecem nesses momentos sao interpretadas
como simples criagbes espontaneas do ego. Eles costumam dizer que é quando o
hoasqueiro comeca a cridl. O “aluno disciplinado” ndo da voz a sua imaginacao. Ele
sabe canalizar o fluxo dessas informacoes, durante o ritual, e vai procurando distinguir a
burracheira da miragao.

“A miracdo seriam esses filmes com luzes coloridas, tuneis coloridos
guevoceé vé e que a principio ndo estdo dizendo nada, a ndo ser para
os olhos. A burracheira se apresenta quando tem algo para dizer. E
como se fosse 0 pensamento da gente, que ndo é o pensamento, mas é
como se fosse 0 N0sso eu, no caso o espirito nos falando abertamente
e na hora da burracheira vem uma resposta muito inteligente. O que
ela apresenta € a pura verdade e quando a gente sente a verdade, a
gente sente Deus. Ensinamento é aquilo que vocé vé, ouve, sente e
jamais esquece, mas isso se vocé for merecedor. A diferenca da
burracheira para miracdo é que vocé vé uma histéria com comeco,
meio e fim. Vocé nota uma inteligéncia muito grande por tras
explicando as coisas e na miracdo ndo. Tudo depende do seu
merecimento” (Mestre Ju).

O merecimento € um tema bastante recorrente neste sistema de crencgas. A
doutrina udevista € considerada crista e reencarnacionista. Acredita que nenhuma acao,
gesto ou palavra possam existir sem uma reagao. Seja ela positiva ou negativa, segundo
os principios da UDV, os problemas, infortinios, saude, doencas, tristezas e alegrias
ocorrem pelo merecimento do sujeito. O que vivemos no presente € reflexo daquilo que
praticamos no passado. Os interlocutores acreditam que o caminho para a iluminacao
espiritual do ser passa pela reducédo dos erros a partir do acumulo das experiéncias
vividas. O Vegetal atua ampliando as informa¢des necessarias ao espirito num curto
espaco de tempo. Seguindo este principio, o nivel de informacao obtido huma sessao

com o Vegetal, também varia de acordo com o merecimento do adepto.

Esse € um dos eixos principais da doutrina udevista. Os sécios devem
ter atencdo nos sentimentos, nas palavras e nas acdes, no sentido de
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direciona-las para o bem a fim de que possam ter um merecimento
positivo, ou seja, para que possam merecer coisas boas nessa e em
outras vidas (RICCIARDI, 2008, p. 131).

Para ser merecedor dos ensinos do Vegetal, o “aluno” passa por algumas
“provas” impostas naturalmente pelehd professdt Ao longo da pesquisa, 0s
entrevistados da AEUDV evidenciaram alguns “testes” que o hoasqueiro precisa superar
para poder entrar nos encantos com mais lucidez. Para tal, antes de tudo, ele deve agir
com simplicidade, que esta intimamente relacionada ao seu autocontrole sob o efeito da
bebida. Eles afirmam que é precisodhter o pé no chéo e a cabeca nas esttelas

Portanto o “aluno” ndo pode deixar-se engrandecer pelas visdes e informacdes
obtidas durante o transe, pois esskdsas sensagbéou miragdes interferem na
comunicacao com o astral. O éxtase maior ou burracheira, nesse caso, surge a partir das
mensagens esclarecedoras de cunho pessoal que passam a conduzir a vida do
hoasqueiro. Tais mensagens elucidativas sdo acessadas, a partir de um envolvimento
maior do adepto nas sessdes e na doutrina.

“Para vocé ter uma idéia o0 que a gente chama de burracheira é
guando wcé toma o Vegetal e de repente surgem perguntas na sua
mente, que ndo estavam programadas e vocé nem estava pensando
nelas. Vocé comeca a refletir para fazer modificagbes no seu dia-a-
dia, na sua evolucédo, no trato com as pessoas e aprender a viver bem
ajudando quem puder, sendo mais tolerante e tranquilo. Vocé passa a
ser mais consciente, mais comedido na hora de falar, de tratar com as
pessoas, quando recebe uma grosseria e automaticamente vocé nao
entra naquela mesma forca para revidar, estd entendendo? Vocé fica
mais pacifico, entende mais o0 momento das outras pessoas... O
Vegetal nos ajuda a entender mais o semelhante(Mestre P&tricio)

Em comum acordo, eles afirmam que o discipulo também deve procurar ser
solidario e auxiliar os mais préximos a partir das instrucdes recebidas no astral. Tudo
iSSo parece ser uma especie de preparacao para que o hoasqueiro entre nos encantos do
Vegetal mais lucido e firme. Podemos entender essas provas como uma acao direta do

éxtase a partir do seu poder de mutacao ontolégica, como pensado por Eliade (1992, p.
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87) e que permite ao hoasqueiro uma reformulacdo continua de suas relacdes com o
corpo, mm 0s outros e com mundo, de forma que a vida passa a adquirir outro sentido.

Os testes da vaidade e do autocontrole apresentam-se, na verdade, como
caminhos e fases que devem ser superados e que vao permitir um discernimento maior
diante da forma peculiar com a qual o cha se comunica. As provas ndo seguem uma
ordem pré-estabelecida, mas a superacdo dessas fases permite um maior grau de
concentracdo, que faz aumentar o grau de memodria e recordagdo dos “alunos”. O
discipulo doutrinado ndo se deixa levar pelas visdbes e mdltiplas sensacdes
aparentemente provocadas pela ingestdo do Vegetal. Ele sabe o que quer e canaliza esse
fluxo cognitivo a seu favor, porque com o tempo ele conseguiu domesticar aquela
“forca estranha” fazendo-a sua fiel alidda

O mestre Gabriel é visto pelos adeptos como um espirito em missao
gue veio a terra para ensinar 0os encantos de um reino especifico, o
Reino da Natureza. Este reino diz respeito ndo sé a um reino do
futuro, mas principalmente a um reino do presente e as suas
maravilhas sdo as hierofanias apresentadas na burracheira
(ANDRADE, 1995, p. 138).
Eliade (1992, p. 13) explica que o termmierofania pode ser entendido como

sendo a manifestacdo de uma realidade sagrada. Representa a existéncia de eventos

incomuns a realidade profana do homem e se manifesta de maneira variada em todas as

religidbes. Nesse caso, € correto afirmar que existe uma enorme variedade de hierofanias

devido a pluralidade de crencas inerentes ao comportamento humano. No caso

hoasqueiro, essa realidade sagrada se apresenta quando o individuo bebe o Vegetal e,

consequentemente, tem acesso ao Astral Superior, considerado aomordda

espiritual. Ele passa a frequentar tal realidade devido ao contato direto com as

“8/eremos mais adiante que a “forca estranha” ou burracheira também domestica os individuos através de
“cadigos purificantes” conhecidos como “péias”.

104



www.neip.info

hierofanias fornecidas pela burracheira. Com o tempo, o “aluno” desenvolve um maior
nivel de concentragéo e discernimento tanto nas sessées como na sua vida cotidiana.

“Na burracheira eu aprendo muita coisa, que eu coloco no meu dia-
a-dia. Porgue ela me mostra que certas coisas ndo estdo dando certo.
Tanto € que eu quebrei muito a cara, perdi muitas coisas, porque ela
(burracheira) dizia; ‘vocé ndo vai conseguir fazer isto daqui, faca
desse jeito aqui’, e eu teimar, insistir e fazer do jeito que eu estava
guerendo. Mais na frente eu levava a rasteira. Agora eu ouco o que a
burracheira diz, porque as mensagens me acompanham na vida e no
Saldo do Vegetal” (Jair).

Lembrando que para os hoasqueiros essa funcdo “oracular” do Vegetal s6 é
atingida a partir do envolvimento maior do adepto com as doutrinas do mestre Gabriel.
Nelas estdo implicitos os padrbes de consumo da substéncia entedgena e as sanc¢des
pensadas por Zinberg (1984) e MacRae (2004). Os ensinamentos foram deixados para
gue seus discipulos estudem, avaliem e sigam os preceitos do mestre. Antes de tudo, é
preciso saber que o contato com o astral esta ligado, principalmente, ao interesse e
autocontrole do “aluno” durante as experiéncias. A partir dai é possivel, com o tempo,
canalizar o fluxo de informagdes e distinguir a burracheira (mensagem elucidativa) da
miracdo (ilusdo espontanea). Dessa forma, o adepto vai adquirindo uma conduta que
esta ligada ao seu merecimento. Ele passa a entrar nos encantos da burracheira com
mais lucidez, meditando e adquirindo soluc¢des para problemas mais diversos.

Todo aprendizado precisa ser posto em pratica; sendo assim, o hoasqueiro
procura auxiliar outros “irmaos” a partir dessas informacdes obtidas, para continuar
sendo merecedor, sendo o “aluno” sera “cobrado” diante de suas “omissdes” e “escolhas
erradas”. Eles costumam afirmar que a burracheira é do tanto e do jeito que o mestre
Gabriel quer. Assim sendo, a guarnicdo esta garantida, porem € preciso fazer por
merecer. Segundo os interlocutores; o Vegetal tenta mostrar suas verdades pelo “amor”,
mas quando o “aluno” é “rebelde”, “discorda” ou “esquece” dos “conselhos” e quer

seguir do seu jeito, o “professor” ensina pela “dor”.
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3.1.1. Quando desce a péia

Para conseguir domesticar fof¢ca estranha” o hoasqueiro deve, primeiramente,
ser domesticado por ela. Em outras palavras, os “alunos” costumam ser submetidos a
alguns ‘tastigos purificanté’s decorrentes da “desatencéo” em relagdo aos interditos,
ditos no astral, e que envolvem mudancas de habitos alimentares, abandono de vicios,
cuidados com o corpo e com aqueles que lhes sdo mais préximos. Algumas pessoas
atravessam passagens dificeis durante as sessfes, sendo acometidas por nauseas,
vomitos, diarréias, sentimentos negativos, momentos de depressao ou ansiedade.

Essas passagens sdo encaradas como “momentos-chave” no processo de
aprendizado. Muitas vezes surgem quando o “aluno” se mostra “esquecido”,
“desrespeitoso” ou “irresponsavel” com os ensinos. Entdo o Vegetal Ihe aplica uma
licdo. A péid® é encarada pelos grupos ayahuasqueiros como um momento no qual o
adeto expulsa do corpo todas asnérgias ruin$ seja vomitando, suando e ou
chorando. Ela se apresenta como uma “punicdo” imposta pelo Vegetal aos seus
discipulos, que devem seguir alguns preceitos basicos, reforcados nos rituais, na
tentativa de evitar tais situacdes adversas durante a sessdo. E quando vemos o éxtase
domesticando o homem (ELIADE, 1992) e o homem domesticando o éxtase
(ZINBERG, 1984 e MACRAE, 2004).

“A péia do Vegetal é justamente quando as pessoas estdo com aquela
congiéncia intranquila, porque as vezes fazem coisas indevidas que
até entdo eram devidas, mas eles percebem que aquelas devidas, sao
indevidas. Tudo comeca com um drama de consciéncia, uma reflexao
dos seus atos, de suas atitudes... Vem a tona tudo quanto vocé fez e
vocé tem consciéncia do porque esta passando por tudo aquilo. Vem
logo na mente isso: ‘foi por tal coisa. Foi tal coisa que eu fiz'. Vocé
comeca a sentir e ter consciéncia de que esta pagando por alguma
coisa feita indevidamente. E a péia. Sempre vem muito vomito e mal-
estar. Sempre vem pra purificar e ensinar” (Mestre Patricio).

“‘Maiores detalhes sobre a péia consultar, Silva (2002), para os sistemas daimistas e Ricciardi (2008),
para os sistemas udevistas.
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A péia aparece como um fendmeno universal em todas as esferas
ayahuasqueiras. Seja entre as tribos indigenas e vegetalistas andinos onde o Vegetal
também é conhecido poLtd purga” (LUNA, 1986 e MACRAE, 1992), seja entre os
ayahuasqueiros brasileiros (Alto Santo, CEFLURIS, Barquinha e UDV). Refere-se as
propriedades purgativas do chad que vém acompanhadas por sensacdes de enjoo,
confusdo mental, angustia e ansiedade que podem ser sentidas antes, durante e depois
dos trabalhos com ayahuasca.

“Eu vejo mais que é uma questdo de energia. A gente vem da rua, do
mundo da gente, com tudo que é coisa ou come alguma coisa
pesada... Entdo as vezes o Vegetal entra e faz aquela limpeza. As
vezes 0 sujeito bota tudo pra fora, as vezes nao! Pois é, tem gente que
nunca botou de jeito nenhum, ja4 outros vivem levando péia” (Dona
Yonny).
O Vegetal parece exigir de seus discipulos um cuidado especial, um carinho com

o mundo e uma espécie de mudanca de atitude individual e coletiva. Segundo os

interlocutores, isso permite ao adepto atingir a conduta necesséria para a entrada nos

encantos. Tal conduta surge acompanhada pela capacidade do “aluno” ao absorver e pér

em pratica os ensinos favorecidos no astral, pela ingestdo da ayahuasca. Aqueles

discipulos mais “teimosos” recebem uma “punicdo”, wasstigo carinhoso” chamado

péia. Isso porgque determinadas atitudes cotidianas ndo condizem com o uso do Vegetal.

O medo, a culpa, a desconfianca, a ansiedade, podem ser
potencializados durante a sessdo, gerando desconforto fisico e
psicoldgico. E a chamada “Péia”. “Péia” é quando a burracheira vém
acompanhada de sentimentos desagradaveis como mal estar fisico,
nauseas e vomitos, dor e desconforto psicologico. Essas sensacdes sao
atribuidas a alguma desarmonia no corpo e na mente. A desarmonia
do corpo pode ser devido a alguma doenca, alguma coisa na
alimentacdo que nao se digeriu, etc. (RICCIARDI, 2008, pp. 77-78).

A péia passa a ser um bom momento para a purificacdo e reflexdo, no qual o
adepb pode pensar sobre a sua condicdo no mundo a partir dos erros cometidos

durante a vida. De acordo com Ricciardi (2008, p. 52), as sensac¢fes “ruins” que
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acometem o sujeito durante estes momentos de purgagdo sdo evidéncias de alguns
elementos rituais, que surgem nos momentos da burracheira e que acompanham o
adepto para além das sessdes, em seu cotidiano. O gosto amargo do chd, a sensac¢éo de
péia e o0 enjdo que ela produz parecem ser 0s elementos mais marcantes nesse
processd.

Pode acontecer também do sujeito tomar o Vegetal e nada sentir. Para os
hoasqueiros essa € a pior péia. Conhecidogamtijo consciente”, esse fendmeno pode
causar constrangimento, pois o adepto que é por ele acometido, muitas vezes sente-se
“nao-mereceddrquando ndo tem a oportunidade de entrar nos encantos da burracheira.

A “licdo” do Vegetal parece ser maior de acordo com o grau de informacao do
discipulo. ‘O castigo é mais forte para aqueles que sabem”maisvegetal parece
mostrar um erro na vida da pessoa por varias vezes, a partir de varias péias distintas,
sendo uma mais “forte” do que a outra. Nesse caso, as péias s6 acabam quando o
individuo aprende a “licdo” e ndo volta a persistir no erro.

Apdés a péia, 0 sujeito vé-se melhor preparado para vivenciar
determinada situacdo, a forma de vencer um vicio, uma experiéncia
dentro do ritual, ou 0 que quer que seja. A recorréncia no erro, no

entanto, retorna a mesma péia, ou uma péia semelhante, de maior
intensidade (SILVA, 2002, p. 30).

De acordo com Leandro Okamoto da Silva (2002, p. 94), que investiga a péia
nos sistemas daimistas, o castigo simbdlico possui uma multiplicidade de significados.
A péia pode atingir qualquer pessoa numa sessao com ayahuasca. Ela se apresenta em
quase todos os rituais e funciona como um tipo de disciplina que costuma ser aplicada
aos discipulos pelagplantas professordsSua principal causa seria a “desobediéncia”

em relacdo aos ensinamentos e informacdes recebidos no astral. Porém a péia sempre é

*De acordo com Gabriela Ricciardi (2008, p. 52), alguns de seus interlocutores afirmaram ter sentido o
godo amargo do Vegetal quando, por exemplo, consumiram bebida alcodlica numa ocasido fora da
atmosfera ritual.

108



www.neip.info

vista como benéfica e de acdo purificadora. Apés esses momentos turbulentos, o
individuo sente-se renovado e mais aliviado, pois a péia, aparentemente, esclarece a
origem dos infortlnios e demais dificuldades vivenciados pelo sujeito no seu dia-a-dia.

“Eu também acredito que o Vegetal e a burracheira se mostra para
vo lhe mostrando culpado quando vocé esta fazendo uma coisa
errada na vida, sabe que aquilo ndo é certo e ainda continua. Entéo
se prepare porgue vem péia com certeza” (Jair).

O hoasqueiro sabe que a péia sempre vem para o bem. Ela vem para apurar e
purificar. O “castigo” existe reforcando a memoéria do “aluno” quando o mesmo
esquece ou ignora os fundamentos hoasqueiros na conducgdo das suas vidas cotidianas.
Entdo quando chega ao saldo e bebe o Vegetal, ele é “cobrado” diante da sua
“omissdo” e “displicéncia”. A péia também pode expor publicamente o “castigado”
causando-lhe certo constrangimento perante a irmandade durante a dinamica ritual.
Para evitar esses momentos turbulentos, os discipulos costumam modificar sua vida,

reformulando habitos, agdes e conceitos no seu dia-a-dia quando domestica 0 éxtase e

se deixa domesticar por ele.

3.1.2. As mas visdes e 0 medo da morte

N&o s6 o vomito, o enjdo e a diarréia sdo caracteristicas da péia. Além das
confus@es fisiologicas e psiquicas, nesse momento de purgacdo podem aparecer
algumas visdes ruins acompanhadas pelo medo da morte. Uma licdo fundamental
conhecida por todo hoasqueiro consiste em perder o medo dessa experigleia

confia na guarnicdo do mestre Gabriel e para tal deve-se manter equilibrado durante a

*!Quando passa muito mal numa sessdo, ou quando o burracheira estad muito alta, quase insuportavel, o
hoasqueiro chama na forca por Tiuaco que age no auxilio dos necessitados. Alguns castigos sdo muito
intensos, entdo 0s mestres dirigentes costumam fazer a chamada de Tiuaco que é o grande rei no Salédo do
Vegetal. A histéria de Tiuaco, assim como a de outros seres miticos podera ser vista no Anexo 1, no qual

o leitor entrara em contato com o principal mito fundante udevista, denominado; “a Histéria da Hoasqua”.
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sessdo para poder afastar os maus pensamentos e mas visdes, seguindo firme durante a
vidamaterial e espiritual.

“Eu mesma ndo tenho problema ndo porque sei que ndo vou morrer.
Até hoje ninguém morreu no Saldo do Vegetall Quando comeca
aparecendo alguma coisa assim de ruim eu digo logo; ‘mestre
(Gabriel), eu ndo vim aqui pra ver essas coisas ndo! '. Pronto ai vai
embora tudinho e eu ndo vejo, mas sempre tem gente que embarca na
situacdo. Quando aparece coisa ruim, a gente pede pra ndo ver isso
ndo, ai vai se tranquilizando, se liga na masica ou pensa noutra coisa,
gue o que nado quer ver vai embora (Dona Yonny)”.

Os efeitos da ayahuasca sdo comparados ao estado de falecimento, dai o seu
nome significar, na lingua quéchudigtia dos espiritdsou “vinho das almdse até
mesmo €ipé dos mortds(LUNA, 1986). Tal etimologia nos remete a peculiaridade
dessa bebida que induz seus adeptos nos varios planos da consciéncia ndo acessiveis a
realidade comum. Na verdade, esses multiplos niveis da consciéncia ampliada passaram
a ser combatidos culturalmente quando o ocidente tentou privilegiar a razdo em
detrimento a emocéao, aos desejos, sonhos e devangiasadigma ocidental é guiado
pela acdo do reducionismo que funciona mantendo o dualismo opositor entre razao e
€emocao; corpo e espirito; mente e cérebro; ciéncia e arte; fantasia e realidade; vida e
morte (LUTZ; WHITE, 1986; MORIN, 1999; MAFFESOLI, 2001; CARVALHO, 2003
e BACHELARD, 2004).

Um paradigma pode ser compreendido como uwiso de mundo
compartilhada por uma sociedade especifica, numa determinada época e de acordo com
determinada condic&o historica. Tal constructo social norteador dita comportamentos,
tendéncias, concepcoes, idéias e sensacdes compartilhados entre os atores sociais que
por ele sdo guiados. Quando essa visdao de mundo € ampliada ou desviada por algum
integrante da sociedade em questdo, isso causa um profundo impacto individual
caracterizado pelomstantes de vertigem A partir dai o0 mundo ja ndo € visto da
mesma forma (SLOTERDIJIK, 1992).
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Os fendbmenos emergentes nesses momentos de vertigem sao interpretados de
maneiras distintas, porém compartilham do fato de serem instantes confusos, tortuosos,
inseguros e duvidosos. Para Peter Sloterdijk (1992, p. 59), a ruptura com as bases de um
paradigma dominante proporciona a abertura de mundos magicos, invisiveis e
inexplicados durante a antiga visdo de mundo. Diante do antigo paradigma dominante,
esses mundos ndo seriam possiveis, nem perceptiveis.

Sloterdijk (1992) ainda afirma que € o mundo que nos mostra o mundo. Esse
mesmo mundo construido socialmente estabelece e molda os sentimentos, atitudes e
percepcdes dos sujeitos que o ajudam a exi€irn6sso conhecimento organico do
mundo é formado pelo gesto soberano de mostrar e encobrir realidades de mundo”
(idem, p. 66). Sendo assim, o0 que acontece quando certas realidades sado descobertas e
desvendadas pelaglantas professordsia ayahuasca?

O homem contemporaneo, guiado pelo paradigma ocidental reducionista tenta
excluir sua por¢cado emotiva, passando a viver em funcédo do imediatismo, da matéria e
do agora. Naturalmente, as questdes relativas ao espirito sdo relegadas ao descrédito, a
segunda ordem das coisas mais importantes a se trabalhar, a se conquistar, a se
conhecer. O medo daquilo que ndo se conhece, principalmente, o medo da morte, em
nossas mecanicas urbes contemporaneas, € uma constante pulsante, pois ndo sabemos
lidar com aquilo que aparentemente € o fim de tudo. Nado sabemos lidar com as coisas
da alma.

“Eu ndo me esqueco da primeira péia, agora da primeira burracheira
eu ndo me lembro de muita coisa nao! Na minha primeira
burracheira eu ndo levei péia ndo. Levei uma depois de um bocado.
Eu ali no banheiro, eu nunca tinha tido péia... Ai eu dentro do
banheiro morrendo. Pra mim eu ia morrer. Ai o mestre (dirigente)
falou; ‘isso é assim mesmo’, ai eu disse; ‘ndo é assim mesmo nao, eu
vou morrer viu?'. E assim mesmo o que?O cabra vomitando e vendo
gue ia morrer. Ai ele (0 mestre dirigente )me perguntou; ‘vocé ja
morreu pra saber como € a sensacdo da morte?’, ai eu disse ‘eu
mesmo ndo, mas sei que hoje é o dia. O dia é hoje’, foi quando ele
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falou; ‘ se acalme que n&o é morte ndo, é péia’. Pense numa agonia”
(Diego).

Existe uma dificuldade muito grande em encarar a morte Como um processo
naural dos seres. Muitos acham o tema desesperador porque todo falecimento pde um
ponto final no apego do ser vivo a matéria. Segundo o historiador francés Philippe
Ariés (1989, p. 56), a morte € um forte tabu para os sistemas culturais ocidentais. Nao
sabemos explica-la porque dela nos afastamos, mas ela nos incomoda e nos encontra,
guando menos esperamos. Aries afirma que o medo e a repulsa impdem interdicbes
cotidianas ao tema e a experiéncia da morte. A verdadeira morbidez, para este autor,
seria nada falar a seu respeito e fingir que ela néo existe.

O dominio sobre o medo da morte é a recuperacao da alegria de viver.
S6 se chega a experimentar uma afirmac¢do incondicional da vida
depois que se aceita a morte, ndo como algo contrario a vida, mas
como um aspecto da vida. A vida, em sua transformacéo, esta sempre
destilando a morte, esta sempre a beira da morte. O dominio sobre o
medo propicia coragem a vida (CAMPBELL, 1990, p. 166).

Potanto, tomando ayahuasca, os seres revisitam o tema da morte e se preparam
para esse momento crucial. Sim, porque quando o falecimento lhes chegar, eles nédo
contardo com a ajuda de ninguém. Partirdo sozinhos nessa jornada, entdo eles
precisam aprender como ndo se desesperar diante dos momentos da eventual
desencarnacdo. E ja que a morte € o destino certo, entdo cabe aos humanos viver

melhor enquanto vivos.

A morte é vista de uma forma diferente, é uma passagem: como se 0
egirito mudasse de roupa, e o corpo fosse a roupa do espirito. Esse
sistema de crencas e valores fornece um quadro ideal para minimizar a
ansiedade da morte, que € vista, principalmente na sociedade ocidental
materialista, como o fim de tudo. Vendo-a como um inicio de uma
nova vida fica mais facil lidar com o medo e a ansiedade perante o
“desconhecido” (RICCIARDI, 2008, p. 105).

Os hoasqueiros sempre afirmam que o Vegetal mosticasa“dos espiritds
entdo cada ritual € um retorno aar“espiritual. Ele da uma idéia de como é a
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“passagem”. Para tal, € preciso transcender o material e esse desprendimento é
doloroso para muitos iniciantes. Perder o medo da morte € sem duvida uma grande

prova para o “aluno hoasqueiro”, até porque, o enfrentamento desse medo pode ser
considerado um rito de passagemue antecede a entrada nos encantos.

Autores como Arnold Van Gennep (1978) e Victor Turner (1974) consideram
como rito de passagem todo evento ritualistico que promova a superacdo de
determinados “limites” temporais e espaciais. Sendo assim, o rito de passagem
apresenta trés fases primordiais. Para Van Geseppracaomargem e agregagao,
engquanto que para Turneeparacao,liminaridade e reintegracdo. Os dois autores
afirmam que a fase intermediaria do rito, mostra-se turbulenta, pois o individuo €&
separado do estado inicial e deixado em transicdo. Durante a margem, para Van
Gennep (1978), ou liminaridade, para Turner (1974), emerge o medo e 0 perigo
decorrente de tal condicdo ambigua. Nesses instantes inconstantes € comum o
surgimento de um forte sentimento de perda e até mesmo de uma morte momentéanea.

z

Um tema freqliente em muitos ritos de iniciacdo € a morte da
identidade social ou religiosa anterior de uma pessoa e 0 nascimento
da nova. A pessoa nasce de novo num papel religioso ou social novo
(SHELDRAKE, 1995, p. 358).

Podenos notar no caso hoasqueiro, que durante as sessdes com ayahuasca esses
momentos de passagem sdo bastante frequentes. Neles os participantes, apds tomar o
Vegetal, sdo lancados aos distintos planos da consciéncia, incomuns a realidade
cotidiana. Aqueles discipulos mais antigos sabem o0 que 0s espera durante essa
jornada, porém o0s mais inexperientes podem sentir-se desnorteados ao serem
desconectados de suas realidades comuns e langcados ao plano espiritual. A turbuléncia
dessa passagem pode muito bem ser comparada aos estados de falecimento,

desprendimento, perda ou vazio. E preciso domesticlrga“estranha” para poder
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ser domesticado por ela e perder o medo da morte faz parte desse processo de
aprendizado.
Nos contextos iniciaticos, a morte significa a superacdo da condicéo
profana, ndo santificada, a condicdo do “homem natural”, ignorante do
sagrado, cego para o espirito. O mistério da iniciagdo revela pouco a
pouco ao nedfito as verdadeiras dimensdes da existéncia: ao introduzi-
lo no sagrado, a iniciacdo o0 obriga a assumir a responsabilidade de
homem. E importante ter este fato em mente: o0 acesso a
espiritualidade traduz-se, em todas as sociedades arcaicas, por um

simbolismo da morte e de um novo nascimento (ELIADE, 1992, p.
92).

Segundo os “alunos” da AEUDV, o conhecimento maior propiciado pelo
Vegetal sO é possivel quando a pessoa realmente entra nos encantos da burracheira.
Para entrar é preciso ser humilde e simples, mas ao mesmo tempo o discipulo deve ter
firmeza para saber se controlar durante a experiéncia e perder o medo da morte,
decorrente da dificuldade do desapego material. Para entrar, o “aluno” sabe que
precisa adquirir uma conduta que nao condiz com certos atos e comportamentos que

séo reformulados em prol do desenvolvimento espiritual do hoasqueiro.

“Ontem na sessé&o eu vi que ia tendo um infarto. Eu estava com tanto
medo da morte, que veio na minha mente; ‘tu vai ter que morrer para
conhecer a morte e perder o medo da morte’. Ai eu pensei que ia
morrer mesmo de um infarto. Eu abri o olho e depois entrei em outras
miracgdes, foi uma agonia, mas depois que passa a pessoa acha bom
porque aprende com aquilo. O Vegetal mostra como é do outro lado
entdo na hora de morrer mesmo eu néo vou ficar com medo. Na hora
gue sente isso o cabra fica pedindo pra passar logo e quando passa, o
cabra fica com saudade, porque depois lembra da situacdo, aprende e
reflete muito sobre a vida (Diego)”.

Dessa forma, o discipulo encontra-se controlado e preparado para receber as
mensagens da burracheira, passando a encarar vida e morte em conjunto diante de sua
caminhada espiritual, da qual emerge um constante fluxo de aprendizado e de contato
entre as duas por¢cdes humanas, culturalmente opostas, mas que mantém uma intima
relacdo comensal entre si. Quando a matéria conecta-se ao espirito e o0 espirito
conecta-se a matéria, o éxtase promove cenarios inesperados. O sujeito sente-se
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tomado por uma forte sensacao de contato e unido com ammda“consciéncia
universal, que existe por si e para si a partir da juncdo de todas as coisas numa
constante danga cosmica que mobiliza o macrocosmo, o microcosmo, o finito e o

infinito sendo a morte apenas uma das fases dessa danca.

3.1.3. Péia coletiva

O hoasqueiro esta ciente da importancia do seu papel durante a sessédo. Ele sabe
gue um pequeno desvio em seu comportamento influencia, de maneira “negativa”, a
corrente de pensamentos que circula entre as pessoas, durante as sessdes no Saldo do
Vegetal. Muitas vezes, devido ao descontrole de alguns mais esquecidos ou
desavisados, o disturbio individual provoca uma repercussao coletiva que interfere no
desenvolvimento da ag&o ritual.

“Quando chega dentro do saldo, encontra aquelas pessoas mais
antigasnos ensinamentos e eles captam as energias dos que chegam.
Ao invés daquele que chega passar mal, muitas vezes aquela situacéo
vem para a pessoa mais antiga. Isso sdo coisas que a burracheira
mostra. As vezes vocé escuta muitas vozes. Aquela coisa no seu
ouvido fica murmurando e ndo d4 para vocé entender nada nao!
Sempre surge dessa maneira. Muitas vezes ndo da para vocé entender
nada do que chega até vocé” (Jair).

Esses fendbmenos turbulentos s&o vistos como interferéncias na corrente de
pensamentos devido ao disturbio e confusdo de determinadas pessoas “despreparadas”
dentro do saldo. Cabe ao mestre dirigente receber e sentir a situacéo para poder corrigir
essa interferéncia, por meio das “chaves” contidas nas chamaaasido do Vegetal.

“A desarmonia de poucos influi na harmonia de muitos. Os focos de desarmonia

*2 \Veremos mais adiante que essas “chaves” sédo capazes de “abrir” ou “fechar” determinadas portas nos
digtintos estados da percepcdo. Sempre vém junto das chamadas que sdo aprendidas nas sessdes
instrutivas assim como as histérias da Unido do Vegetal. Cada chamada contém uma chave e cada chave
contém uma histéria. Lembrando que a doutrina udevista é toda oral e transmitida aos poucos de acordo
com o envolvimento do discipulo que condiz com o respectivo grau hierarquico que ocupa na Unido.
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representam centros de atracdo para sentimentos e/ou pensamentos em igual sintonia, e

tendam a se espalhar pela correNSILVA, 2002, p. 31).

As vezes também acontece de um adepto passar sua angustia individual para

outro membro, durante a sessdo, através de um simples toque. Os hoasqueiros

costumam ter um cuidado muito especial com o contato corporal, pois a situagédo de

uma pessoa pode, perfeitamente, ser direcionada a outra que muitas vezes ndo esta

preparada para receber tamanha carga de informacéo e acaba desviando a atencgéo

devida, exigida pelo ritual. Nesse caso, se ja havia um pequeno distarbio, agora teriam

dois ou mais, pois a situacao pode chegar a atingir todos que estiverem no saldo.

“Nesses momentos estamos em maxima sensibilidade, entdo se o
grupo esta disperso, a energia do Vegetal ndo trabalha direito se o
circulo ndo estiver posto. Se o circulo ndo estiver posto durante uma
chamada, a gente percebe que ficam algumas pessoas perdidas, fica
gente passando mal, levantando e levando peia que ndo é merecido
pela importancia que ndo € dada dentro de uma sessao. Tudo devido
a energia que circula, porque vocé abre espago para outras energias,
para outras forcas. Vocé é um ser importante no trabalho. O mestre
esta ali, mas se o mestre nao tiver a gente, ele é s6 o mestre. E o
curador, é o zelador daquele trabalho. E uma figura importantissima
naquele trabalho, mas como ele bem fala, ele precisa de cada um de
nos presente. Porque quando ele senta na cabeceira da mesa ele se
conecta com todos aqueles que ele deu o Vegetal. No trabalho, tudo
gue chega até o mestre é expandido pra gente. Toda chamada quando
¢é feita, ela vem religando a forca para que a gente seja guiado pelo
mestre. Ele esta ali pronto pra zelar pelo trabalho, entdo vamos zelar
por isso. Vamos ajudar a fortalecer a corrente e ndo despreNder

é uma ordem nossa! E um pedido do Vegetal com muita precisdo. Pra
funcionar temos que ter organizacao e dedicacdo de alma e coragcao”
(Taty).

O bidlogo e fenomendlogo inglés Rupert Sheldrake (1995, p. 330) ao analisar a

transmissao de tendéncias, formas e comportamentos na natureza, aprdspitesea

da causalidade formativa na tentativa de compreender melhor alguns fenémenos

naturais e culturais. E correto afirmar, a partir dessa hipotese, que tanto a natureza

guanto os sistemas sociais humanos dependem daquilo que aconteceu no passado. As

tendéncias, nesse caso, repetem-se, pois seriam transmitidas a paramjyules
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morficos organizadores que estabelecem padrdes habituais especificos e particulares.
Segundo Sheldrake (1995, p. 15), quando um habito é abandonado seu respectivo
campo morfico ndo desaparece, permanecendo, dessa forma, em estado latente, até que
uma nova tendéncia possa aciona-lo. Campos moérficos ndo podem ser considerados
objetos materiais e suas transmissfes informacionais ndo sdo energéticas. Eles devem
ser encarados como meras regides de influéncia.

De acordo com a hipétese da causalidade formativa, surgem campos
morficos sociais e culturais novos no decurso da historia humana e,
depois, através da repeticdo, tornam-se cada vez mais habituais. Eles
organizam os padrdes sociais e culturais particulares (SHELDRAKE,
1995, p. 349).
Os campos moérficos sdo mantidos e estabilizadosrpsEonancia mérficade
sistemas semelhantes e anteriores. A ressonancia seria justamente a transmissédo das
influéncias causais formativas através do tempo e do espaco. Existe, dentro dos campos
morficos que sdo estabilizados e mantidos pela ressonancia morfica, uma memoria
cumulativa que, para Sheldrake (1995, p. 15), explicaria o motivo que induz os
fendbmenos a se tornarem cada vez mais habituais por repeticdo. Os campos nao sao
rigidos. Apresentam-se como zonas de probabilidade que possuem uma flexibilidade
inerente a sua transmissdo. Podem facilmente deslocar as regifes de atuacao diante de

uma reorganizacao incomum as estruturas fisicas e materiais.

Uma extensdo natural da abordagem do campo moérfico seria
consderar 0s ecossistemas vivos como organismos complexos com
campos morficos que abrangem as comunidades de organismos dentro
de si e, na verdade, considerar planetas inteiros como organismos com
campos morficos caracteristicos e, de igual modo, os sistemas
planetarios, as estrelas, as galaxias e as constelacbes de galaxias
(SHELDRAKE, 1995, p. 411).

Hébitos que se repetem séo vistos também nas culturas e tradicbes que
compartilham, segundo Sheldrake, de multiplos campos morficos que ditam o jeito de

ser dos humanos. A influéncia da ressonancia morfica entre individuos préximos é
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tamanha, que os mesmos compartilham imagens, pensamentos, idéias e sentimentos de
acordo com o sistema cultural especifico que, como em todo o universo, segue regido
pela hipétese da causalidade formativa na qual a ressonancia moérfica € transmitida a
partir da existéncia desses campos morficos.

Para o nosso caso especifico ndo seria diferente, visto que a partir da hipétese da
casualidade formativa, 0s sistemas ayahuasqueiros, como um todo, também
compartilhariam de campos moérficos que 0s conectariam ao passado a partir daquilo
gue pode ser entendido como “tradicdo ayahuasqueira”. Uma das provas concretas da
atuacdo dos campos morficos nesses sistemas de crengas pode ser observada, por
exemplo, ao detectarmos a presenca do fendmeno universal da péia emergente nas
sessdes com ayahuasca.

Também podemos verificar, na pratica, a transferéncia de certas tendéncias
guando analisamos o0 modo de acdo de ym&“coletiva”. Neste caso a tendéncia ou
situacao, € transmitida a todos no Saldo do Vegetal, seja pelo simples toque corporal ou
por desatencdo de alguns discipulos despreparados. Dessa forma, as visdes ruins,
sensacoes de enjdo, nauseas e vozes murmurantes passam a circular dentro da corrente
de pensamentos no momento ritual. Segundo a hip6tese da casualidade formativa, isso
acontece devido a atuacdo de campos morficos ja existentes, mas que durante a
dindmica ritual sdo ativados pela ressonancia morfica daqueles individuos desatentos
que permitiram a generalizag&o e a transmisséo da situacéo entre os demais.

O mestre representante e os adeptos revertem essa atuacao “danosa” por meio
das “chaves” contidas nas chamadas da Unido do Vegetal. As chamadas também
acionam outros campos moérficos que anulam a atuacéo das situacdes adversas fazendo
com que os hoasqueiros domestiquenfaaica estranha” ao seu favor. A tenséo é

equilibrada durante a sessdo de modo que a tranquilidade volte ao saldo e o ritual possa
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acontecer sem maiores transtornos, transformangéacoletiva’” numa burracheira
de luz.

O oposto da “péia” € a “burracheira de luz”. Acontece quando o
usuaio tem visdes bonitas e positivas. Quando se sente penetrado pela
presenca de Deus, quando se sente como fazendo parte do sagrado. A
“péia” pode se transformar em uma burracheira de luz em uma mesma
sessao (RICCIARDI, 2008, p. 79).

Isso quando o mestre dirigente equilibra a tensdo da corrente e contorna a
situacao por meio das chamadas que trazem de volta a paz e a tranquilidade para dentro
do Saldo do Vegetal. Lembrando que o descontrole serve para a reflexdo, purificacdo e
para 0 bem dos “alunos”. S&o momentos turbulentos nos quais toda a irmandade
aprende com seus erros e acertos, trabalhando a cada dia e a cada sessao para se

aprimorar domesticando #ofca estranha” e sendo modificado por ela.

3.1.4. Historias e chamadas

Como foi dito anteriormente, toda doutrina do mestre Gabriel € sustentada pela
narrativa oral. Nenhum texto doutrinario foi escrito ou arquivado que possa ser acessado
nos parametros materiais, salvo alguns artigos, dissertacoes e teses cientificas. Os
ensinamentos sdo guardados na memoria daqueles mais empenhados que por saberem
mais, sdo mais cobrados porque tém mais a doar diante daqueles que desconhecem tal
verdade. Os conceitos de “memdria” e “recordacdo” sdo importantes bases udevistas.
Sao, por assim dizer, os fios condutores dessa religiosidade que se sustenta a partir da
acao dos seus mestres e discipulos contadores de historias.

O grau de memodria do adepto esta relacionado ao seu grau de informacéo
obtido com a doutrina, que condiz com sua caminhada espiritual. Nao esta
necessariamente relacionado as acuidades intelectuais, porém esta ligado a capacidade

do discipulo em saber ouvir, analisar, compreender, memorizar e recordar 0s ensinos do
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mestre Gabriel. Como vimos no capitulo anterior, 0 conhecimento é transmitido aos
poums e de acordo com 0s graus hierarquicos constituintes dos sistemas guiados pela
linha udevista.

O grau de memodria e recordagdo do discipulo € avaliado rotineiramente e esta
relacionado a sua participacéo nos estudos da doutrina e ao seu comportamento dentro e
fora do Saldo do Vegetal. Durante as sessodes instrutivas e aquelas direcionadas ao corpo
do conselho, o hoasqueiro se aprofunda nos ensinos desse sistema de crencas. E quando
ele entra em contato com as histérias e chamadas da Unido do Vegetal.

As histdrias da UDV foram deixadas pelo mestre Gabriel para que seus
seguidores possam revisitar, avaliar e compreender as mensagens implicitas nesses
importantes mitos udevistas. Nenhuma delas possui registro escrito. Ficam guardadas na
memoria dos adeptos mais antigos que as transmitem aos demais durante as sessfes de
instrucao.

Eliade (1998) afirma que os mitos compartilhados por toda humanidade
representam as histérias das origens. Eles sdo, ao mesmo tempo, explicacbes e
exemplos, no sentido em que devem ser repetidos porque servem de modelos e
justificagéo para todas as ac¢des e crencas humanas. Segundo este autor, 0s mitos podem
ser identificados comoosmogoénicosou de origem A narrativa dos dois tipos de mito
nos remete a situagdes iniciais, porém a explicacdo dos eventos ocorre em tempos
distintos. O surgimento do cosmo e do universo € relatado nos mitos cosmogoénicos,
enquanto os de origem comumente explicam uma nova condicdo, quase sempre
relacionada a origem da vida.

As duas categorias de mitos, pensadas pelo historiador, ndo se opdem, sendo
suas narrativas complementares e auto-explicativas. Tanto o mito cosmogonico quanto

0 de passagem precisam ser reatualizados durante os rituais. O momento inicial, 0 auge
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da criacdo, enfim o génesis absoluto faz com que o homem religioso identifique no mito
cogmogdnico um tempo original e sagrado. A cosmogonia favorece o cenario ideal para

a explicacdo do mito de origem, pois a origem da vida dos personagens miticos sO €
possivel depois que formado o mundo e o universo. Durante os ritos as narragfes sdo
revisitadas e 0 que acontece agora repete 0 que aconteceu antes e a repeticdo sempre
remete a primeira vez que aconteceu, no tempo mitico das origens.

Nos sistemas guiados pela linha udevista, algumas histdrias, que representam o0s
mitos cosmogonicos e de origem da doutrina, podem ser narradas pelos mestres
dirigentes nas sessdes de escala, enquanto outras ficam reservadas as sessdes extras e
instrutivas.

“A historia da Hoasca € ouvida por todos. Mas tem a histéria do
carnaval, histéria de S&o Cosme & S&o Damido, tem a historia de
Santa Clara, tem a historia da Samalma, tem histéria do doutor
Camalango, tem a histéria da criacdo... Essa da criacao é s6 para o
corpo instrutivo mesmo. Tem a histéria de Addo e Eva, entendeu?
Entdo tém varias histérias que sdo contadas. A maioria das chamadas
esta conectada aos sentidos dessas historias. Toda chamada tem uma
chave. A chave principal é ‘Minguarana-tu’ trazida pelo mestre
Gabriel. Essa é a que abre os portais para entrar nos encantos da
natureza divina” (Mestre Ju).

Elementos fornecidos diretamente pelo Astral Superior, as chamadas também
narram, repetem e reatualizam os mitos udevistas. Os seres espirituais e miticos séo
relembrados nesses canticos que trazem consigo muitas “chaves” que “abrem” e
“fecham” as devidas “portas” dos distintos planos da consciéncia. Muitas delas foram
recebidas pelo mestre Gabriel. Seus discipulos, os Caianinhos ouvem, praticam,

estudam e entoam as chamadas nos momentos rituais.

Trata-se de melodias que prescindem de instrumentos musicais,
modulalas apenas pela voz humana. Existem cerca de cento e setenta
chamadas. A maior parte delas é de autoria do préprio mestre Gabriel.
Temos, entretanto, que relativizar aqui a no¢cdo de autoria, pois em
Gltima instancia acredita-se que toda chamada é “trazida” por um ser
espiritual (GOULART, 2004, pp. 181-182).
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As chamadas sédo consideradas sagradas e ndo podem apresentar mensagens
vagas ou versos sem sentido como, por exempliodr flor com amor e achar que é
uma chamada”. Existe todo um critério para aceitagcdo de uma chamada e utilizacdo da
mesma entre os demais. Na UDV esse trabalho é realizado pelo Conselho da
Recordacdo. Tal conselho € composto pelos mestres mais antigos na tradicdo, que se
encarregam de selecionar as chamadas, estudar suas mensagens e saber o histérico de
guem as recebeu.

A AEUDV ainda ndo apresenta um quadro definido e direcionado a selecdo das
novas chamadas que seus adeptos recebem, durante as sessdes com o0 Vegetal. Alguns
afirmam té-las recebidy mas as mesmas ainda n&o sdo entoadas nos trabalhos. Por
enquato, todas as chamadas feitas nos rituais dessa associagcdo ayahuasqueira Sao
udevistas e aprovadas pelo conselho da recordacdo. Mensagens recebidas pelos mais

antigos mestres hoasqueiros, sendo o mestre Gabriel o principal deles.

As chamadas realizadas nas sessdes da UDV lembram os icaros,
cantcos realizados por xamds e curandeiros ayahuasqueiros que 0s
utilizam para conduzir as visées aumentando ou diminuindo os efeitos
nos seus pacientes (RICCIARDI, 2008, p. 74).

O pdcologo e antropologo Edward MacRae (1992, p. 42) analisa a importancia
dosicaros entoados pelos vegetalistas peruanos conhecedores da ayahuasca. Segundo
este autor, tais canticos xamanicos possuem um papel fundamental diante da conducéo

do ritual, pois induzem as experiéncias misticas dos participantes.

Os icaros exercem uma fung¢do importante na estruturacdo das visoes.

Suasqualidades especiais s6 podem ser percebidas durante os rituais.

As letras sao frequientemente poéticas e evocativas, e as melodias séo
reproduzidas através de cantos ou assobios, podendo conter esses dois
elementos. Através dos icaros, diz-se que bons vegetalistas sdo até

capazes de criar uma visdo coletiva, percebida por todos os

*Na AEUDV, dois dos cinco entrevistados disseram que receberam chamadas inéditas durante a
buracheira. Um é mestre e o outro faz parte do corpo instrutivo. Ambos fizeram as chamadas fora do

contexto ritual na presenca do mestre Patricio (mestre representante) que ainda estd avaliando a
possibilidade de inserir as chamadas desses irmaos nas sessdes do sitio.
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participantes da sessio (...) icaros sdo considerados importantes meios
de cura e protecdo (MACRAE, 1992, p. 42).

Ainda de acordo com MacRae (1992) os hinos entoados nos sistemas daimistas,
também possuem uma forte caracteristica de guiar a experiéncia dos fieis a0 mesmo
tempo em que sdo capazes de projetar imagens vivas na mente dos frequentadores dos
rituais. No caso das chamadas udevistas, a capacidade norteadora destes cantos, que sao
entoados nas sessdes com 0 Vegetal, também € inerente. As palavras sdo simples,
porém invocam e proporcionam uma miscelanea imagética fenomé&teah ‘©s
ayahuasqueiros, é inconcebivel entrar no mundo dos espiritos em siléncio (...) Os
cantos (...) provocam uma ampliacdo do campo visual, bem como visbes de figuras
geomeétricas. O som é um catalisador de visGeROUOT, 1999, p. 42).

As chamadas criam imagens nas mentes dos participantes da sesséo e a vibracao,
emitida pelas vozes daqueles que as cantam, funciona comeeioulé ampliador da
consciéncia”, que conduz a experiéncia do hoasqueids tantos e 0s rituais
trabalham em harmonia para criar um campo morfogenético que sustenta e amplifica a
experiéncia extatica” (idem). Sem duvida, como vimos em Zinberg (1984) e MacRae
(2004), nas historias e chamadas da UDV estdo implicitas as sancdes sociais com as
quais o0 hoasqueiro domestica a experiéncia. Elas tém uma importancia fundamental
porque estimulam e desencadeiam os eventos durante as sessodes, além de reatualizarem
0s mitos udevistd8 Cantar para o divino também constitui um fendmeno universal

dente aqueles que comungam essa bebida xanianica

**Optamos por n&o divulgar os conteidos das chamadas, pois além desses canticos serem considerados
sagados, 0s seus registros escritos vao de encontro aos principios dessa doutrina. Nossa andlise nao é
direcionada aos elementos que constituem as chamadas e sim as suas funcionalidades a partir da

interpretacdo dos interlocutores.

%5 A existéncia dessa tendéncia também pode ser entendida a partir da hipétese da casualidade formativa

elaborada por Sheldrake (1995) na medida em que observamos que os cantos e as musicas sao bastante
comuns entre aqueles que utilizam ritualmente essa bebida. Talvez os campos mdérficos e a ressonancia

moérfica também influenciem na recorréncia do fenébmeno de cantar para o divino.
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“As chamadas sdo chaves que abrem determinadas portas. Tém
algumas chamadas que quando o mestre dirigente faz a burracheira
cresce que as vezes eu me seguro na cadeira sendo vou-me embora.
Realmente porque a chamada traz alguma coisa. Chama as coisas
que a gente esta precisando receber. E uma coisa do plano espiritual,
uma coisa do Astral Superior e o danado é quando vocé lembra das
chamadas depois da sesséo.... Elas ficam mesmo na cabeca da gente.
Vocé fica em casa e lembra daqui e logo vem a chamada. Eu fico
sempre querendo voltar” (Diego).

Na AEUDV os adeptos mais novos sdo sempre encorajados a entoar chamadas e
realizar perguntas durante os rituais. Nos sistemas udevistas, essa participacao ativa do
“aluno” garante o seu grau de instrucéo, firmeza, memaria, recordacao e interesse para
com as doutrinas do mestre Gabriel. Portanto € necessario que ele saiba o que esta
fazendo e atenha-se as necessidades do trabalho. Obrigatoriamente em toda sesséo de
escala de um sistema udevista, devem ser feitas as chamadas de abertura e fechamento
da sess&8. Durante o ritual, outras chamadas surgem de acordo com a necessidade do
trabalho espiritual. De acordo com o que esta circulando dentro da corrente de
pensamentos no Saldo do Vegetal. Cabe ao mestre dirigente, e aos “alunos”, saber o
gue fazer durante as possiveis eventualidades.

As chamadas de forca sao feitas no saldo no intuito de ampliar a forca do
Vegetal e aumentar a burracheira. Existem chamadas de luz, que trazem clareza e
esclarecimento para que todos tenham discernimento e possam se concentrar nos
ensinos da sessdo. Também tém as chamadas de socorro, caso algum participante
precise de auxilio ou esteja passando por maus momentos durante os trabalhos. Além
disso, tém as chamadas que trazem a cura, que nesse caso agem no intuito de aliviar ou
curar determinados infortinios, a depender do merecimento do enfermo.

“As chamadas sempre estdo comigo. No meio da semana, do nada, eu
sinto a chamada e em determinados momentos eu sinto a forca da
burracheira. Quando acaba a sessao, eu vou la pra fora, respiro um
pouquinho, fago uma chamada e a burracheira volta. Na verdade eu

*Alguns temas e personagens da cosmologia udevista sdo evocados nas chamadas de abertura e
fechamento. Maiores detalhes consultar, Goulart (2004, p. 22).
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posso dizer que o Vegetal estd presente vinte e quatro horas junto
comigo” (Jair).

Portanto o papel das chamadas parece ir além da funcionalidade ritual. Elas
também acompanham o dia-a-dia dos adeptos. As chamadas ficam, por assim dizer,
“na cabeca do aluno”. Vez ou outra podem surgir no meio da semana e isso faz o
adepto recordar do seu lugar de poder. Os interlocutores indicam que muitas vezes
esse consolo pode aparecer em momentos de crise, quando 0 hoasqueiro se encontra
perdido, no seu cotidiano, em problemas dos mais diversos. Involuntariamente, o
subconsciente libera esses simbolos rituais que vém a tona, de forma que um pouco da
paz de espirito inerente as letras e vibracdes das chamadas possa auxiliar, reforcar e

discernir os caminhos certos a serem trilhados.

3.2. Simbologia hoasqueira no caminhar cotidiano

Da literatura antropoldgica sobre ayahuasca emerge um padrdo surpreendente,
que € o da recorréncia de certos elementos comuns as visdes provocadas pela infuséo.
Harner (1973, p. 155-175) concluiu que os itens mais comuns nas visdes relatadas por
indigenas sao cobras, jaguares, demonios, deidades, cidades e paisagens naturais.
Também se encontram, segundo seu relato, visdes relativas a solucao de crimes, voos da
alma, experiéncias de morte e ou clarividéncia. Observacdes similares sdo apresentadas
em Der Marderoisaet al (1970, pp. 137-140), Naranjo (1973, pp. 176-190), Furst
(1990), Grob (1999, pp. 214-294) , Luna e Amaringo (1993).

“(...) Na primeira vez, eu bebi de uma s6 vez. Fiquei la na mesa, 0
mestre sentado numa cadeirinha de balanco e ai comecou a vir os
efeitos do Vegetal. Eu comecei a ver diabos. Diabinhos por tudo que
era canto; pelas mesas, pelas cadeiras, pelo ar... Comecei a entrar
numa briga interna muito grande, porque pensei que aquilo era
negocio do diabo, porque isso é feito de cipo, o cipd estd no chdo e o
chéo é o inferno, entéo tive essa compreenséo; isso é coisa do diabo.
Fiquei me perguntando aonde eu estava metido, fiquei questionando
todo aquele nego6cio, mas sem medo. Apenas me precavendo e
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guerendo saber onde estava (...) Nessa hora, um olho via uma coisa e
0 outro via outra completamente diferente. Pude ver duas telas na
minha frente. Uma delas eram cores, cores e cores. A outra eram
imagens tipo fotografias, que apareciam uma depois da outra. Eu fui
ficando agoniado com a quantidade de cores. Mandei parar, aquilo
parou... Foi ai que eu disse que era coisa do diabo, foi quando me
apareceu uma arvore, que eu via a copa da arvore, o tronco, o chéo e
a raiz. Pude vé-la em cima, vi em baixo e vi 0 meio. Foi quando a
forca perguntou assim; ‘onde esta Deus e o diabo aqui?’. Foi quando
eu vi que nao tinha nada a ver esse pensamento. Ai depois 0 mestre
toca em mim e pergunta se eu tinha burracheira. Quando eu olhei
para ele, era o diabo em pessoa! O diabo mesmo Wagner! Com
chifres, a lingua grande, as orelhas compridas, os olhos vermelhdes...
O interessante é que eu ndo me assustei nem tive medo, apenas falei
gue veio a burracheira, baixei a cabeca e disse: meu Deus do céu,
onde é que eu estou metido?” (Mestre Ju).

O psicélogo Benny Shanon (2003) direcionou suas pesquisas com o proposito de
estabelecer empirica e sistematicamente a recorréncia de elementos de conteudo
presentes nas visdes de diferentes usuarios desse cha. Isso se deu, antes de tudo,
mediante analise e comparacdo de dados fornecidos por 178 interlocutores, com
diversas historias pessoais, ambientes socioculturais variados e distintos niveis de
experiéncia com a infuséo.

Embora a existéncia de tracos comuns as visdes tenha sido observada
de modo informal por muitos usuarios da ayahuasca, até hoje nao foi
realizada nenhuma investigacdo sistematica a esse respeito.
Especificamente, os relatos encontrados na literatura antropolédgica
estdo geralmente baseados em entrevistas (por vezes extensas)
realizadas com individuos isolados (alguns de longa experiéncia
pessoal com a bebida), mas ndo na interrogacdo sistematica de grupos
(SHANON, 2003, p. 112).

Além das informagfes oriundas dos depoimentos dos interlocutores, as analises
de Shanon (2003) estdo baseadas em varios conjuntos de dados, os quais incluem os
registros pessoais do autor; dados extraidos da literatura doutrinaria, principalmente,
encontrados no Livro das Miragbes de Alex Polari (1984); informacgbes contidas nos
depoimentos das andlises antropoldgicas de Koch-Grunberg (1921), Rouhier (1924),
Taussig (1987), Reichel-Dolmatof (1975), Harner (1980) e nas pinturas artisticas do

xama andino Pablo Amaringo (LUNA; AMARINGO, 1993).
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Os conteudos dos quadros de Amaringo (49 pinturas) sédo direcionados as visdes
emergentes nas experiéncias com o cha (Figura 4.a & Figura 4.b). Para Shanon (2003)

tais imagens sdo comuns entre aqueles que comungam essa mistica bebida.

Figura 4.a. “Vision of the snakésdécima sétima pintura de Amaringo (LUNA; AMARINGO,
1993, p. 49). Contelddos que, para Shanon (2003), sdo compartilhados entre os usuérios da
ayahuasca.

Figura 4.b. “Types of Sorcefy vigésima nona visdo de Pablo Amaringo (LUNA;
AMARINGO, 1993, p. 179). Notavel presenca de conteudos compartilhados entre distintos
usuarios desse cha, de acordo com a pesquisa de Shanon (2003).
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A partir da andlise de Shanon (1993)cooora, ou conjunto de dados obtidos
mediante o conteldo das obras de Amaringo, foram bastante semelhantes aqueles
levantados pelos relatos dos interlocutores pré-selecionados para sua pesquisa, ou seja,
usuarios dessa bebida imersos em culturas distintas e que a utilizam nos contextos mais
diversos. Foi possivel, durante a pesquisa de Shanon (2003), a constru¢cdo de uma
espécie de mapeamento geral e sistematizado de alguns contetdos visuais comuns a
mistica experiéncia.

Os elementos de conteudo predominantes nos relatos parecem definir um quadro
anico e coerente, ligado, ao mundo do fantastico, do maravilhoso e do encantado. Assim
sendo, 0 autor separou 0s elementos visuais em quatro dominios principais: da natureza,
da cultura, da fantasia e espiritual/sobrenatural. O que parece ser mais intrigante nessa
pesquisa € o fato de que:

(...) alguns dos elementos mais comuns que aparecem nos dados néo
petencem a natureza, mas a cultura: em especial 0os objetos de arte e
magia (geralmente preciosos) e varios complexos arquitetdnicos. As
principais manifestacdes do dominio da cultura sdo cidades
majestosas, a magnificéncia da realeza, os varios produtos da criacédo
artistica, religido e magia” (SHANON, 2003, p. 136).

Usudmente, de acordo com Shanon (2003), o que aparece nas visées ndo séo
conteudos relativos ao meio sociocultural do préprio bebedor, mas sim aqueles
associados, principalmente as civilizacbes antigas e demais elaboragdes culturais
distantes, porém freqlentes no inconsciente coletivo daqueles que comungam essa
bebida sagrada. Isso ndo quer dizer que todos vejam e sintam as mesmas coisas, sendo
tais percepcdes bastante variaveis de acordo com a época, o lugar, o estado de espirito
do bebedor e demais acontecimentos emergentes numa sessdo especifica, como

musicas, conversas e demais explanacoes.

“(...) a senhora Santana (mae da ave Maria) veio pra mim e mostrou
cono seria minha vida e minha missdo. Entdo eu me vi numa
montanha, onde da cintura pra baixo era a montanha e da cintura pra
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cima era eu. E ao redor disso tinha um bocado de pessoas, que eu nao
via o rosto. Intuitivamente eu passava a mao na cabeca delas e elas
subiam, subiam, subiam... nesse momento, era como se aquilo fosse
uma eternidade. Como a gente fica consciente o tempo todo quando
bebe o Vegetal, que essa é a diferenca de uma droga alucinégena,
porgue ali vocé tem consciéncia do que esta falando do que esta
ouvindo... Eu me senti meio que traido. Entdo minha vida é essa? Eu
vou ficar preso aqui? Os outros vao la pra cima e eu fico aqui em
baixo? Mas depois eu compreendi que essa prisdo onde eu tava, que
montanha era eu e para cima era 0 céu, € exatamente a divisdo
espiritual e material e que eu tinha de ter humildade. Humildade é
igualdade. Saber que nao tinha nem superior, nem inferior. Todos nés
somos iguais. Entdo a minha misséo era essa, a de trazer a luz para
essas pessoas através do Vegetal. Fazer com que elas fossem
ascendendo e subindo espiritualmente e esse é 0 processo da
burracheira, quando vocé aprende com suas visbes, mas para
aprender é preciso estd centrado nos ensinos do mestre Gabriel
(Mestre Ja).

Shanon (2003) procurou levantar e explicar as recorréncias visuais de maneira
global, mesmo considerando-as um mistério. Em nenhuma hipétese procurou oferecer
uma explicagéo definitiva para o fendmeno. Em vez disso, ele considerou esses achados
intrigantes e passiveis ao didlogo entre antropologia e psicologia. Ele concluiu que os
elementos mais comuns nas visdes seriam as serpentes e 0s jaguares, que habitam os

mitos e o imaginério dos povos amazoénicos.

“(...) numa dessas Ultimas sessdes, houve aqui uma situacdo onde eu
Vi uma pessoa e na mesma hora a pessoa era uma cobra. Eu nunca
tinha visto uma cobra daquela! Uma cobra verde, brilhosa. Uma
coisa bem diferente. Também sé vi assim, ela andando bem longe e
brilhosa. Uma coisa muito diferente” (Dona Yonny).

“Eu ja vi uma cobra também brilhosa, toda bonitinha. Ela entrou no
meucorpo, chegou no meu coracgéo e ficou comendo meu coragao, ai
eu disse; ‘pronto! Tou tendo uma peia’, eu pensei que ia morrer
mesmo. Todo mundo que bebeu o Vegetal ja viu cobra! V& muita

coisa. Eu vejo muita formiga e escorpifes, mas tem gente que nao ver
nada disso. Tem gente que disse ter visto luz, brilho, ouro...” (Diego).

Além disso, 0 pesquisador afirma que os elementos visuais emergentes nas
sessdes com ayahuasca, divergem daqueles comuns aos sBnhgerél, os sonhos
tém a ver com 0s acontecimentos e interesses da vida corrente do sujeito, enquanto as

visdes tém a ver com mundos que parecem bastante estranhos as experiéncias da vida

129



www.neip.info

ordinaria” (SHANON, 2003, p. 135). Aquilo que aparece nas visfes, segundo Shanon
(2003) reflete tanto as contingéncias ligadas a pessoa que bebe a infusdo, quanto aos
padrdes cuja universalidade transcende a individuacao pessoal.

Entretanto, devemos lembrar que a experiéncia com ayahuasca nado se resume
apenas as visdes proporcionadas aos sujeitos que ingerem essa infusdao. A hipétese da
casualidade formativa, pensada por Sheldrake (1995), também nos ajuda a entender, por
exemplo, como é possivel a existéncia de um padrédo visual comum entre os distintos
usuarios da ayahuasca. A atuacdo da ressonancia moérfica, devido a manifestagdo de
campos morficos especificos promove a padronizacdo e a repeticdo dos fendbmenos
visuais, entre eles a recorréncia de imagens arquetipicas como serpentes, jaguares,
palacios, templos, deidades, deménios, arvores, mandalas, flores e borboletas.

N&o é de nosso interesse padronizar as visées dos interlocutores, mesmo porque
acreditamos que tais conteudos ndo teriam sentido isolados de seu contexto ritual que,
no caso das sistematizagfes, desconsideraria outras sensacdes individuais que também
interferem na experiéncia, como por exemplo, reflexdes pessoais, reformulacdo de
conceitos, alegria, tristeza ou agonia emergentes a partir da projecao inconsciente de
determinadas imagens.

As visBes podem até ndo estar diretamente relacionadas ao ambiente socio-
cultural dos usuérios, como pensado por Shanon (2003), portanto as condigbes com as
quais elas se apresentam, as motivacdes que influenciam, assim como a masica e as
explanacdes subsequentes as mesmas sdo fatores primordiais, que permitem ao adepto
avaliar sua vida a partir desses ensinamentos, que também incluem essas imagens
projetadas inconscientemente. Seria esse 0 processo da burracheira, unindo tais
elementos em prol da reflexdo e do aprendizado do hoasqueiro. A doutrina, na qual a

beberagem é administrada, influencia diretamente nos eventos da experiéncia.
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E possivel afirmar, diante da anélise dos principios cosmolégicos udevistas, que
a vida espiritual do hoasqueiro ndo se dissocia da vida material. Entretanto, os
interlocutores da AEUDV, em comum acordo, afirmam que as coisas da vida ndo se
resolvem apenas no plano astral. Eles precisam de corpo e espirito para cumprir sua
missdo maior nesse plano terrestre. Essa missdo maior, ao que tudo indica, é a eterna
busca do conhecimento para si e para 0s outros. As aulas astrais se estendem para além
dos limites rituais. A conduta do hoasqueiro esta ligada as mudancas de atitude
rotineiras que muitas vezes sao capazes de promover a reducédo dos danos causados por
doencas e vicios, que podem estar interligados no processo da enfermidade, de acordo
com a ‘lei do merecimento”. Dessa forma, € inegavel a informacédo de que tais rituais
ofertam indicadores simbdlicos de como reorientar a vida na direcdo do melhor.

“Eu deixei de beber. Eu parei de beber. Nao foi 0 Vegetal que me fez
parar de beber, na verdade foram outros determinantes, foram outras
forcas que me fizeram parar de beber. Eu também fumava muito e o
gue me fez parar de fumar mesmo foi Deus e o Vegetal. Se vocé
tivesse idéia das coisas que a burracheira me mostrou sobre o
cigarro, nem queira saber! Cada coisa feia e as peias que eu levei
porgue fumava e bebia... Vocé ndo tem idéia. O Vegetal me auxiliou
muito em relacdo a ansiedade, em relacdo a angustia... Eu sinto que é
como se eu tivesse retomado um caminho certo pra mim, entendeu?
Um caminho dificil porque tém obstaculos, tém muitas coisas que
vocé tem que vencer, merecer, conhecer e firmar, mas é um caminho
de luz, um caminho bdrJair).

O “aluno” hoasqueiro também sabe que o cha é um simples veiculo que amplia
os sentidos da doutrina do mestre Gabriel. O Vegetal é apenas a ponte que conduz a ida
e a volta do astral. Ele facilita a abertura dos portais, mas para tal tem que existir
disciplina, ordem e discernimento daqueles que v&o atravessar essa passagem. E quando
podemos ver a interacdo das duas metades do homem que se constroem e se mantém
mutuamente, numa eterna jornada rumo ao aprimoramento.

“Desde que eu comecei a beber o Vegetal e que levei a primeira péia
e pensei que ia morrer, eu mudei muito. O Vegetal me salvou, eu

acho. Mudei muito, penso muito antes de fazer qualquer coisa agora,
antes de dizer qualquer palavra, qualquer ato eu penso bem, sou mais
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paciente, mas ainda me acho muito vaidoso e tenho que tirar isso de
mim. Ser um cara mais simples e venho procurando isso dentro dessa
realidade espiritual. Acho que estou conseguindo” (Diego).

Matéria e espirito. O dualismo, nesse caso, nao é redutor e essa relacdo passa a
ser retroalimentada pela acdo de ambas as partes que unidas, dao continuidade ao
homem renovado que repensa seus objetivos, atos, palavras, gestos e emog¢cdes num
eterno ciclo complexo entre o material e 0 metafisico, sem que ambas as partes se
anulem ou disputem entre si, durante a caminhada espiritual. O Vegetal atua acelerando
o aprendizado do espirito nessa jornada evolutiva. Porém, essa potencialidade cognitiva
tem um preco. Os hoasqueiros afirmam que quanto mais informacdo se obtém, mais
responsabilidade se tem e mais se é cobrado devido ao nivel de informacédo de cada um.
Por isso, as péias sao bem mais intensas para aqueles que tém mais conhecimento.

Informacao, responsabilidade e cobranca aparecem, nessa dinamica cognitiva,

como trés parcelas diretamente proporcionais. Os conceitos de certo e errado, nesse
caso, passam pelo nivel de conhecimento individual. Essa matematica do aprendizado
hoasqueiro repercute na vida social, na medida em que o individuo passa por densos
periodos de reflexdo (durante a burracheira) que o fazem se posicionar no cosmo, no
mundo, na vida, no corpo e na sociedade. A experiéncia do transe extatico faz do
adepto um ser pensante:

(...) que ndo é o reflexo da imagem de Deus algum, mas que permite
gue todos os deuses o atravessem como uma ampla e inesgotavel
manifestacdo da natureza, para que assim possa enxergar que todos 0s
deuses atravessam todos os homens (SILVA, 2002, p. 313).

A reformulagéo de certos atos e conceitos € inerente a tal processo. A mudanga
do adepto chama a atencéo de alguns da sociedade, principalmente amigos e familiares
do hoasqueiro, que muitas vezes passam a procurar o cha, depois de observar como o

mesmo conseguiu modificar sua vida, para melhor. O Vegetal parece atrair aqueles
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individuos mais indisciplinados, arredios e estigmatizados. E justamente o
estranhamento provocado pela benéfica mudanga de comportamento do hoasqueiro,
gue faz com que muitas pessoas cheguem aos centros, na busca dos conhecimentos do
cha. Os novos grupos ayahuasqueiros fornecem este tipo de auxilio social, ampliando
as chances das pessoas se reencontrarem na vida a partir de um posterior

reencantamento do mundo.

3.2.1. Visitando a noosfera

O conceito denoosfera foi inicialmente proposto no ano de 1885 por Vladimir
Ivanovich Vernadsky, um mineralogista e geoquimico russo-ucraniano. Segundo
Edgard Morin (1988), a palavra noosfera é de origem grega e representa “circulo
psiquico”; do gregonoos = mente (alma, espirito, pensamento, consciéecipheaa
(corpo limitado por uma superficie redondalgla representa justamente a camada do
pensamento, idéias e crencas humanas, construida a partir dos milénios da existéncia do
Homo sapieng que se estabeleceu em conjunto com a geosfera e a biosfera.

Na década de 1920, o filésofo jesuita e paleontélogo francés Pierre Theilard de
Chardin reformulou esse conceito, ampliando alguns detalhes dessa perspectiva.
Segundo ele, além da atmosfera, geosfera e biosfera, existe também a noosfera, ou seja,
a morada dos deuses, mitos e idéias, formada a partir de produtos culturais, pelo
espirito, linguagens, teorias, doutrinas e conhecimentos elaborados pela raga humana
(THEILARD DE CHARDIN, 1955).

Diante dessa perspectiva podemos considerar que as culturas estao nos espiritos,
assim como 0s espiritos estdo nas cultudss sbciedades sé existem e as culturas soO se
formam, conservam, transmitem e desenvolvem através das interacdes cerebrais-

espirituais entre os individuogfMORIN, 1988, p. 23).
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“Alimentamos” a noosfera quando pensamos e nos comunicamos. Mas nao
podamos esquecer que a noosfera também “nos alimenta”, a partir dos mitos, idéias e
pensamentos promovidos pelos diversos sistemas simbolicos e culturais. Esses
elementos, na verdade, podem ser considerados extens@denund sapiens que
retroagem conosco, porém muitas vezes ndo sado percebidos como tais, pois 0 homem
atual encontra-se fragmentado e alheio a sua situacdo no mundo e no cosmo. Apesar da
aparente distincao feita entre o material e o espiritual, as duas por¢des sao, a0 mesmo
tempo, co-produtoras reciprocas uma da outra. Ndo podem ser reduzidas uma a outra
por serem distintas e ndo podem ser separadas por serem co-produtoras, estabelecendo-
se uma relagdo complexa e criativa (MORIN, 1998, pp. 145-146).

Alguns autores, entre eles, Edgard Morin (1998) e Karl Popper (1977), referem-
se a noosfera como terceiro mundo. As coisas (mitos, espiritos e simbolos) que
habitam essa esfera do pensamento, tém vida e vontade prépria. Elas ajudam a construir
os humanos que as constroem, pois sdo dotadas por um magnifico dinamismo co-
produtor.

E possivel aceitar a realidade (caso possa chaméa-la assim) a
aubnomia do terceiro mundo e, a0 mesmo tempo, admitir que o

terceiro mundo nasce como um produto da atividade humana
(POPPER apud MORIN, 1998, p. 159).

O homem completo, consciente do seu devir, age e se deixa interagir por essas
estruturas do pensamento que emergem naturalmente ao longo de sua vida. Um dos
exemplos desse homem, ndo fragmentado na contemporaneidade, seria o hoasqueiro,
gque mesmo vivendo o momento atual das fragmentacbes, consegue unir as partes
dispersas no mundo, a partir do contato direto com essa dinamica camada do
pensamento. Seus mitos e ritos mantém, ampliam e “alimentam” o astral (noosfera)

assim como o astral conduz as suas vidas cotidianas fazendo-os repensar atos, gestos e
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antigos conceitos. Os dois niveis da existéncia encontram-se interligados e

reorganizados numa légica para além das bases reducionistas.

z

Essa esfera é como um meio, no sentido mediador do termo,

interposto entre nGs e o mundo exterior para fazer-nos comunicar com

este. E 0 meio condutor do conhecimento humano (...) As culturas

humanas produziram simbolos, idéias, mitos, que se tornaram

indispenséveis as nossas vidas sociais. Os simbolos, idéias e mitos,
criaram um universo onde 0s nossos espiritos habitam (MORIN, 1998,

p. 146).

Mas como essas extensdfes humanas, que ficam nos ambitos restritos da
noosfera, podem extrapolar tais dominios astrais e atuar no cotidiano do hoasqueiro,
quando o mesmo se encontra longe do Saldo do Vegetal? E plausivel o argumento de
que tal fenbmeno pode ser influenciado pela acdo direta de alguns simbolos emergentes
durante a experiéncia religiosa. No caso dos sistemas udevistas tais simbolos estédo
presentes nas chamadas, histérias e situacdes de péia, além das mensagens e visdes do

mundo espiritual, presenciadas durante os rituais.

A atividade inconsciente do homem moderno ndo cessa de lhe
apresentar inameros simbolos, e cada um tem uma certa mensagem a
transmitir, uma certa missdo a desempenhar, tendo em vista assegurar
o equilibrio da psique ou restabelecé-lo (...) O simbolo ndo somente
torna o Mundo “aberto”, mas também ajuda o homem religioso a
alcancar o universal. Pois é gracas aos simbolos que o homem sai de
sua situagcdo particular e se “abre” para o geral e o universal. Os
simbolos despertam a experiéncia individual e transmudam-na em ato
espiritual, em compreensado metafisica do Mundo (ELIADE, 1992, pp.
111-112).

O antropodlogo lingtista Edward Sapir (1934) analisa os simbolos criados pelos
seres humanos, acoplando-os em duas grandes categorias; sireferesciais e
simbolos deondensacédo. A primeira categoria € composta por aqueles simbolos que ja
possuem um significado comum a sociedade, de forma que sua atuacdo direciona a
funcionalidade da mesma. Os simbolos de condensacéo estariam ligados & emocao e aos

demais aspectos desconhecidos do inconsciente. Assim sendo, esses simbolos

manifestam-se sob a forma de metéaforas, durante a dinamica ritual.
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Apesar desse dualismo entre as categorias propostas por Sapir, nada impede que
um simbolo seja ao mesmo tempo referencial e ou condensado, pois um mesmo simbolo
gue conduz o funcionamento da sociedade (referencial) pode despertar sentimentos
inconscientes nos participantes de um ritual transformando-se, dessa forma, num
elemento simbodlico de condensacdo. O oposto também pode acontecer, quando um
simbolo condensado torna-se referentidPara o nosso caso especifico, interessa o
momento em que Sapir afirma que:

Enquanto simbolos referenciais crescem com uma elaboracéo formal
conséente, os simbolos condensados alcancam raizes profundas do
inconsciente e suas qualidades emocionais se difundem em
comportamentos distantes do curso aparente das significacdes (SAPIR
apud TURNER, 1974, p. 87).

E quando o hoasqueiro, por algum motivo, acessa esses contetidos metaféricos e
emogonais que imediatamente os remete ao seu lugar de poder. Mesmo longe do Salédo
do Vegetal, ele ndo se esquece da sua caminhada espiritual, pois tais elementos
simbdlicos afloram em seu inconsciente, a necessidade de mudanca para o alcance da
conduta exigida. Isso faz com que atos, gestos e palavras sejam repensados e
reformulados cotidianamenté.o que os hoasqueiros denominametertia ligacdd com o
trabalho espiritual. Quando, por exemplo, as chamadas vém “a cabeca” durante a semana
num nomento de agonia ou quando sente 0s enjoos e nauseas da péia ao fazer algo fora
dos ensinamentos, no seu dia-a-dia, o “aluno” relembra que tem um caminho de luz a
seqguir.

O que desencadeia a acdo desses simbolos de condensacdo permanece um

mistério. A emergéncia de tais conteudos promove uma atmosfera de reflexdo

*"Um exemplo possivel dessa dinamica pode surgir se fizermos uma analise superficial da simbologia de
um simples copo. Seguindo essa légica, um copo seria um simbolo referencial, pois 0 mesmo nos remete
a uma funcao social universal que é a de beber liquidos. Porém, durante o ritual, esse elemento simbdlico
mostra-se condensado, pois dentro do copo estd um liquido sagrado que esta prestes a ser comungado e
isso aflora sentimentos inconscientes. Da mesma forma esses sentimentos podem emergir, quando o copo
for visto fora da atmosfera ritual. Lembrando que tal comparacgéo serve apenas como exemplo ilustrativo
para uma maior compreensao da dindmica simbdlica de Edward Sapir.
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estimulada por simbolos que atuam para além do seu lugar de origem, longe do Saldo
do Vegetal. A vida dos hoasqueiros se renova durante os estados da burracheira que os
fazem refletir sobre sua condig&o de ser humano no mundo. Eles voltam do plano astral
trazendo consigo 0s ensinamentos e a responsabilidade dessas informacdes obtidas

durante os encantos. O “aluno” é tomado por uma forte necessidade de mudanca interior

porque sabe que para reformular o mundo em que vive, precisa mudar a si mesmo.
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4. Uma nova unido. Reconfiguracdes da familia ayahuasqueira no Alto da Paz

4.1. Alinha da unificacéo
“Os sonhos de nossa espécie se movem para o plano do atual e concreto, enquanto que
realidades tao factiveis se deslocam para o amplo repertério dos virtuais. O que flutua
como imaginacédo pode deslocar for¢cas que recriam novas estruturas, novos cenarios
emergem inesperados (SILVA, 2004, p. 307).

Durante este capitulo entraremos em contato com uma nova irmandade
ayahuasqueira nordestina, o Centro de Harmonizacdo Interior Esséncia Divina cujo
nacleo em questédo situa-se, atualmente, no distrito de Riacho Doce, litoral norte do
estado de Alagoas. Um curto levantamento histérico sera feito para que o leitor
compreenda o surgimento e a continuidade desse sistema ayahuasqueiro que segue
guiado pela linha da unificacdo estabelecida, inicialmente, pelo mestre Francisco Souza
de Almeid&’.

O CHIED alagoano sempre foi representado pelo mestre André Luiz, portanto
acompanharemos parte de sua trajetoria espiritual, iniciada na UDV, até o contato que o
mesmo manteve com a linha da unificacdo, a partir do filho do mestre Francisco, o
mestre \énicius, dissidente do CCC. Em seguida, o André tomou a iniciativa de abrir
um nucleo do CHIED no estado de Alagoas. Veremos como essa filial especifica foi se
organizando e ganhando seu espago com responsabilidade e lucidez necessarias a
administracéo do Vegetal.

ApOs esse percurso historico, serdo apresentadas as imediagfes espaciais desse
nacleo denominadoAlto da Paz, Cha do Cruzeiro”, assim como a irmandade que

constitui esse centro de harmonizagcédo ayahuasqueiro. Dessa forma, acreditamos ter sido

> Mestre Fundador do Centro de Cultura Césmica Suprema Luz, Paz e Amor. Veremos um curto resumo
da biografia desse lider espiritual durante o percurso histérico que faremos logo em seguida. No mais
podemos dizer que o CHIED alagoano é uma filial do CHIED brasiliense que foi fundado pelo filho do
mestre Francisco, o mestrenicius apés o falecimento do pai.
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possivel mostrar suas atuais mobilizacdes, a partir da analise de certas conquistas e
empreendimentos diante de uma nova reinterpretagéo do uso ritual da bebida xamanica

ayahuasca.

4.1.1. O Centro de Cultura Césmica Suprema Luz, Paz e Amor (Gama-DF)

Conhecedor e eterno buscador dos mistérios dessa beberagem, o mestre
Francisco Souza de Almeida fundou no ano de 1990, o Centro de Cultura Césmica na
cidade de Cuiaba (MT). Por volta do ano de 1996, a sede do CCC foi transferida para a
cidade de Gama (DF) onde fica localizada até os dias atuais. A biografia desse lider
espiritual nos mostra seus lagcos de amizade e convivéncia com alguns fundadores das

principais religides ayahuasqueiras brasileiras.

Além de patrticipar dos trabalhos com Raimundo Irineu (CICLU- Alto
Santo), Francisco Souza de Almeida conviveu também com Sebastido
Mota (CEFLURIS) e posteriormente foi adepto na Unido do Vegetal,
tendo ainda contato com outras ordens iniciaticas como a Maconaria e
a Rosa Cruz (LIMA, 2004, p. 62).

O mestre Francisco, antes de fundar o CCC, também entrou em contato com o
mestre Gabriel (fundador da UD\Mjestre Antonio Geraldo (dirigente da Barquinha) e
conheeu alguns trabalhos xamanicos durante sua estadia na floresta antazSeica
conta que foi por trés anos, mestre representante de uma dissidéncia udevista, liderada
pelo mestre Augusto Queixada, em Rio Branco no Acre conducdo dos trabalhos

comayahuasca no CCC engloba, principalmente, os elementos daimistas e udevistas no

mesmo processo mitico e ritual. Essa € a charitiatha da unificacdo” que une Alto

*Dados encontrados no artigo “Ayahuasca: A Sacralidade da Floresta e a Consciéncia Ecoldgica”, escrito
por Fabricio C. G. da Vinha e postado na revista eletrénica “Arca da Unido”. Disponivel no site;
http://arcadauniao.org/artigo.php?idArtigo=55&idEdis@oUltimo acesso em maio de 2008.

® Dados levantados por Beatriz Caiuby Labate e disponiveis nditéiwww.bialabate.net/news/o-
cento-de-cultura-cosmicaJltimo acesso em fevereiro de 20009.
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Santo, CEFLURIS e UDV num eclétice®ncretismo religioso no qual chamadas,
musicas, hinos e bailados séo realizados a cada encontro.

A nocédo de sincretismo religioso parece ser um tema bastante recorrente nas
disaussbes sOcio-antropoldgicas. Principalmente em se tratando dos estudos que
envolvem a tradicdo afro- brasileira cujo histérico nos remete ao colonialismo, de onde
emergia um quadro inicial de subjugacéo das préaticas de origem africana, pelo sistema
catélico dominante (VALENTE, 1976; SILVA, 1994; SOARES, 1996 e FERRETI,
1999). Diante desse contexto social, a sobrevivéncia do sistema de crengas do dominado
dependeu de uma espécie siacretismo mimético, no qual determinadas praticas
foram camufladas e readaptadas ao sistema simbdlico dos dominadores. A partir dai
foram estabelecidas algumas associa¢des entre simbolos catdlicos e africanos, como por
exemplo, santos e orixas.

No caso do CCC, estamos falando de outro tipo de sincretismo religioso muito
comum nos dias atuais. €incretismo da fuséo da unido entre os diferentes cultos,
idéias e doutrinas aparentemente distintas, mas que sao repensadas, reelaboradas e
reinterpretadas cotidianamente. Podemos notar, no caso ayahuasqueiro, que todas as
igrejas incorporam elementos cristdos, xamanicos e espiritas em suas praticas
doutrinarias, portanto veremos mais adiante que nada impede que novos grupos, em
especial os derivados da linha do mestre Francisco, também compartiihem de outros
universos simbdlicos como, por exemplo, o hinduista e o afro-brasileiro.

Nesse sentido, o ifscretismo € a tendéncia a unificagdo de idéias ou de
doutrinas diversificadas e, por vezes, até mesmo inconcili&EaMFIM, 2006, p.

173). Essa nova configuracdo do campo ayahuasqueiro, nos mostra a influéncia das

vivéncias do mestre Francisco nas distintas esferas religiosas, em especial
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ayahuasqueiras, onde pbdde ampliar seus conhecimentos a respeito dessa bebida
entedgena.

A partir da leitura de Max Weber (1991), apresentada no segundo capitulo
quando discutimos a trajetoria histérica da AEUDV, a legitimacdo do CCC também se
deu tanto nos ditames carismaticos, devido ao contato direto do mestre com alguns
fundadores e personagens importantes na tradicdo ayahuasqueira, quanto nos
parametros tradicionais, visto que, a irmandade permanece com 0s simbolos e préticas
das duas principais linhas religiosas brasileiras: daimistas e udevistas. Portanto, segundo
Weber, se faz necessario aproximar-se da tradicdo e, no caso do CCC, criou-se um
duplo vinculo no refor¢o de sua legitimidade. Veremos que esse duplo vinculo permite
a amplitude do repertdrio mitico compartilhado nos rituais, ao mesmo tempo em que se
permite englobar elementos oriundos de outros sistemas simbdlicos a partir da incluséo
de novos adeptos aos grupos, que sao guiados pela linha da unificagao.

O mestre Francisco fea‘passagefnno dia 21 de dezembro de 1999. Apds o
seu falecimento o CCC passou por algumas cisbes que ocasionaram dissipacdes dessa
matriz original, entre elas a Fraternidade Rosa da Vida- Luz, Paz e Amor e o Centro de
Harmonizacg&o Interior Esséncia Divina (CHIED) liderado pelo mestrécis, filho
do mestre Francisco (LIMA, 2004, pp. 63-64). As duas dissipa¢des do CCC situam-se
em Brasilia (DF), tendo o CHIED uma representacdo no estado de Alagoas, que sera
abordada logo em seguida (Figura 5).

Além dessas duas dissipac¢des oriundas da matriz original, o € 6@amento,
possi filiais em Campo Grande (MS), Planaltina (DF), Cuiaba (MT) e Capixaba (AC),
totalizando uma média de 200 filiaddsxemplo claro de uma irmandade, que elaborou
umaconfiguracao prépria e inovadora na comunhéo da bebida ao mesmo tempo em que

se permitiu unir doutrinas em prol do alcance maior do conhecimento ayahuasqueiro.

141



www.neip.info

Linha udevista

@v
l/?%\
@ G
®

Linha daimista

CCC
Mestre Francisco.

CHIED
Mestre \énicius.

CHIED
Mestre André.

Fraternidade Ros3
da Vida.

H06LB6

Figura 5. Surgimento do Centro de Cultura Cosmica e demais dissipagdes da linha da
unificagao.

4.1.2. Ceitro de Harmonizacao Interior Esséncia Divina (CHIED)

Apos o falecimento do mestre Francisco, a sede geral do CCC, em Gama (DF),
ficou por um tempo sendo representada por seu filawicius, que passou a ser o
mestre geral dessa irmandade ayahuasqueira. Como vimos no capitulo introdutério
dessa dissertacdo e, de acordo com Goulart (2004, p. 15), um fenbmeno comum as
principais linhas ayahuasqueiras brasileiras foi justamente o surgimento de cisdes e
dissipacdes que surgiram subsequentes ao falecimento dos fundadores.

Os conflitos e disputas de poder, para esta autora, sdo inerentes ao surgimento
das dissidéncias e fragmentacdes no campo ayahuasqueiro, que se manifesta de acordo
com o conceito de campo formulado por Bourdieu (1990, p. 119), para quem 0S campos

sociais, principalmente religiosos, sdo espacos complexos onde ocorrem multiplos jogos
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gue envolvem disputas de poder diante do estabelecimento das regras desses mesmos
jogos.

Fatores internos aos grupos inseridos nesse campo como, por exemplo,
divergéncias pessoais, trocas de acusacdes e afastamentos em massa sdo comuns entre
agueles que discordam das regras desses jogos. Isso gera pequenos ou grandes focos de
tensdo, devido a insatisfacdo de alguns adeptos. Esses fatores internos geradores de
dissipacbes podem afetar bruscamente o sistema religioso. Com o CCC néao foi
diferente, visto que, 0 mestreMcius, por motivos e divergéncias pessoais, decidiu se
afastar do quadro que preenchia nesse grupo, fundando uma nova irmandade. O CCC
passou entdo a ser representado por sua irma, também filha do mestre Francisco, a
Keteylen.

“Depois o Venicius foi para o Acre, preparou 60 litros de Vegetal por
Ia, voltou pra Brasilia e fundou o Centro de Harmonizac¢éao Interior
Esséncia Divina. Ele e a esposa dele, a Helen, receberam esse nome;
‘Esséncia Divina’ e iniciaram os trabalhos por la. Isso foi de 2000

pra 2001 mais ou menos” (Mestre André).

Ento o mestre ¥hicius passou a conduzir uma pequena irmandade em Brasilia
(DF), guiada pela linha da unificacdo estabelecida inicialmente por seu pai, 0 mestre
Francisco. Weber (1991) também explica que a legitimidade tradicional pode ser
alegada a partir do grau de parentesco com o fundador. Assim aconteceu no CHIED que
se legitimou tradicionalmente e carismaticamente, pois além de ser o filho do fundador
do CCC, o mestre &nicius também recebeu o nome do novo grupo diretamente do
astral, devido a relacéo direta mantida com o plano divino.

Os elementos rituais que compdem as sessbes desse centro ayahuasqueiro sao
oriundos, principalmente, dos sistemas daimistas e udevistas, existindo espaco para
outras doutrinas, pensamentos e filosofias que sempre sdo bem vindos em prol da

harmonizacao e do conhecimento. O atual representante do nucleo do CHIED alagoano,
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mestre André Luiz, antes de conhecer os trabalhos do mesti@ug, freqlientou por
algum tempo a sede geral da UDV em Brasilia (DF);

“De inicio eu era um discipulo que ficava com o pé dentro e 0 outro
pé Pra, eu ainda ndo tinha me colocado por inteiro dentro do
trabalho, ainda n&o tinha me decidido. Depois de um determinado
periodo eu consegui me firmar um pouco. Participei de alguns
trabalhos importantes na UDV. Viajei para Ronddnia com o grande
mestre da recordagdo, o mestre Manoel Nogueira e pude aprender
muitas coisas com ele” (Mestre Andreé).

Durante essa viagem que fez a Rondbnia com o mestre Manoel Nogueira, 0
André pode realizar alguns preparos na floresta, assim como visitou outras irmandades,
inclusive o centro onde o mestre Gabriel viveu antes de faz@assagefn Essa
convivéncia Ihe permitiu um maior aprofundamento na doutrina udevista, mas mesmo
assim ele decidiu se afastar da Unido, pois segundo o seu relato, nessa época, estava

ligado a ‘butras forcay

“Eu me deslumbrei quando comecei a ganhar dinheiro, algumas
portas foram abertas e naquele momento eu ndo soube administrar
isso direito. Também me envolvi com outras energias do ponto de
vista comercial, porque Brasilia vocé sabe que tem muita influéncia
politica e tudo... Entdo me desliguei do trabalho espiritual” (Mestre
André).

Mesmo afastado, o André afirma nunca ter esquecido o que aprendeu na UDV.
Alguns mestres udevistas Ihe apareceram em sonhos relembrando as coisas do espirito e
cobrando a sua participagdo na doutrina. Ele ndo sabia, mas estava compartilhando do
fendbmeno daéterna ligagdo”, abordado no capitulo anterior e que parece acompanhar
a vida dos hoasqueiros, mesmo fora do Saldo do Vegetal. Essa sensa¢édo é compreendida
COmOo um compromisso, até mesmo uma missdo que deve ser cumpridalpeto “

hoasqueiro”.

“No fundo eu sabia que um dia teria que retornar a fazer essa

coneXo, ndo sabia como, mas sentia que havia essa necessidade.
Uma fase da minha vida em que ressurgiu a necessidade foi quando
eu tive a oportunidade de conhecer o mestre Venicius, que é filho do
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mestre Francisco o autor desse trabalho de unificacdo” (Mestre
André).

Quando o André comungou pela primeira vez o Vegetal no grupo do mestre
Venicius, imediatamente recordou dos elementos udevistas que foram aparentemente
deixados de lado. As histérias e chamadas emergiram do seu subconsciente durante essa
burracheira. Nesse instante, ele sentiu-se religado ao trabalho de modo que foi tomado
pela necessidade de continuar revisitando essa realidade espiritual. Ele freqiientou o
CHIED por alguns meses, chegando a participar do primeiro feitio realizado no grupo
do mestre ¥nicius em Brasilia.

No ano de 2002, o André decidiu mudar-se para Alagoas onde estruturou
residéncia na Praia do Francés, localizada no litoral sul do estado. Antes da sua partida,
0 mestre ¥nicius |he confiou cinco litros de Vegetal para que o André abrisse uma
igreja nessa localidade. Inicialmente os encontros aconteceram na sua residéncia onde
se reuniam alguns familiares e poucos amigos. Nessa €época, os trabalhos eram
conduzidos de acordo com a linha da UDV.

No més de julho de 2003 o André participou de um feitio no CHIED em Brasilia
e trouxe consigo mais vinte litros da bebida. Assim os trabalhos realmente comecaram.
Além do Vegetal, o André também trouxe as letras e as melodias dos cinco primeiros
hinos que passaram a ser incorporados nos rituais da irmandade que, até entdo, seguia
apenas com a linha da Unido do Vegetal. Estes hinos foram reéelpidoslguns
mugcos que na época eram fardados no CHIED brasiliense.

Trés hinos: Ave Maria”, “Caminho do Sdéle “o Amof, foram trazidos por
Marco Bulamarqui. Os outros doisClareia” e “as Forga$, foram recebidos pelos

adeptos Txai e Paulinho respectivamente. Com o tempo, alguns muasicos conheceram o

® Os hinos sdo “trazidos” ou “recebidos” quando o adepto estabelece uma intima relacdo com o Astral
que o presenteia com tais mensagens divinas.
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grupo alagoano, se fardaram e todos passaram a estudar, ensaiar e incorporar outros
hinos principalmente daimistas nas sessdes. Os bailados daimistas também foram
incorporados a dindmica ritual.

Vimos, no capitulo anterior, que os sistemas udevistas compartilham de alguns
canticos conhecidos por chamadas, que sdo encaradas como sagradas. Elas representam,
por assim dizer, uns dos principais contatos com a realidade espiritual cujas autorias
pertencem aos seres que habitam as distintas esferas astrais (GOULART, 2004, pp. 191-
182 e RICCIARDI, 2008, p. 74). Os sistemas daimistas, por sua vez, compartilham de
um fendbmeno similar, pois 0s adeptos também cantam para o divino nos seus momentos
rituais. Diferente das chamadas, os hinos sdo musicados e cantados por todos durante os
trabalhos com o Santo Daifhe

Os hinos representam o contato direto do daimista com a realidade sagrada, pois
sao revelacbes divinas manifestadas em forma de mdusica, por isso ndo podem sofrer
interferéncia humana. Nem os contetudos das letras nem a prépria estrutura musical
podem ser alterados. Para estes religiosos a musica nao so transmite mensagens, sendo,
ela propria, uma mensagem (POLARI, 1984; MACRAE, 1992; PACHECO, 1999 e
BOMFIM, 2006). Nos hinos daimistas também estdo implicitas as sancfes sociais
pensadas por Norman Zinberg (1984) e Edward MacRae (2004) e que asseguram O
controle social do uso da ayahuasca, perante a domesticacédo da experiéncia mistica.

O conteudo dos hinos estimula e estrutura os efeitos da ayahuasca conduzindo as
visdes e sensacoes dos participantes do ritual. Aléem disso, segundo MacRae (1992, p.

97), a partir dos hinos entoados nos sistemas de Jurathidas daimistas tém

*> Nome dado & bebida pelo fundador da doutrina daimista Raimundo Irineu Serra.

® Monteiro da Silva (2002, p. 426) considera como “sistemas de Juramidam” todos os centros derivados

do Alto Santo que foi fundado pelo mestre Raimundo Irineu Serra. Juramidam, segundo MacRae (1992,

p. 70), representa a unido entre os adeptos (Midam) e Deus (Jura) que unidos constituem o “Império
Juramidam”. Essa concepcédo daimista, para MacRae, indica ao mesmo tempo uma no¢éao individualizada
e coletiva da divindade.
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reforcados e confirmados para si proprios os valores implicitos nas Santas Doutrinas
Diferentemente dos sistemas udevistas, aqui ndo ha nenhuma restricdo quanto a escrita
destas mensagens, visto que, € comum encontrarmos textos impressos que contém as
letras e as melodias dos hinos.

Quase sempre o0 daimista traz consigo o0 maraca e um pequeno caderninho que
representa os hinos que serdo cantados na sessao. As vozes acompanham os acordes das
violas, pandeiros e maracas. Os maracas, ha mao de cada um, permitem a marcac¢ao dos
movimentos do bailado, que sdo dancas circulares nas quais a irmandade danca e canta
os hinos na “for¢ca” da bebida (MONTEIRO DA SILVA, 1983, p. 74; MACRAE, 1992,

p. 100; CEMIN, 2002, p. 365; GOULART, 2004, p. 46 e BOMFIM, 2006).

Homens de um lado e mulheres do outro, a danca ou baile € um meio de
estabelecer comunicacdo com 0s seres espirituais que sao homenageados durante o0s
rituais. Os sistemas daimistas acreditam que o bailado realizado é associado a formacéo
de um batalhdo de exército. Cada um bailando em seu lugar seriam como soldados que
marcham ordenadamente. E o “exército de Juramidam,” que se concentra para a batalha
astral contra todas as forgas contrarias ao trabalho espiritual (COUTO, 2002, p. 395).

Portanto, nas sessbes do Centro de Harmonizacgdo Interior Esséncia Divina
podemos ver chamadas, hinos e bailados se revezando no decorrer do processo ritual.
Certamente esse € o principal diferencial dos sistemas ayahuasqueiros oriundos da linha
da unificagdo, estabelecida pelo mestre Francisco Souza de Almeida e que une o0s
elementos daimistas e udevistas em prol do amplo alcance divinal. Estes sistemas, em
atual construcdo, mostram-se flexiveis, permitindo-se incorporar outras influéncias

misticas e ideoldgicas na medida em que novos adeptos vao chegando e se filiando aos
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centros em questdo, nos quais a pluralidade das crencas é uma caracteristica
prepondeante’.

Em meados de abril do ano de 2005, um dos adeptos fardados do CHIED
alagoano, o Serginho, cedeu as imedia¢cfes de sua casa, ha praia do Francés para que a
irmandade pudesse se reunir num espaco mais amplo, até porque outras pessoas foram
chegando a partir do momento em que a igreja foi tomando uma maior visibilidade
(Foto 11). Eles construiram, nessa propriedade, uma fornalha artesanal com capacidade
para duas panelas de cem litros, usadas durante os rituais d& fhitivegetal (Foto

12).

Foto 11. Primeira sede do CHIED alagoano localizada na propriedade do Serginho, Praia do
Francés. Direito de imagem cedido pelo CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?image=51

* No Anexo 2 estdo presentes alguns dos novos hinos recebidos por uma das adeptas fardadas no CHIED
alagoano, a Clarissa Rodriguez. Os elementos simbdlicos desses céanticos especificos sao oriundos,
principalmente, do universo cristdo, xamanico, afro-brasileiro e hinduista (linha do oriente).

® Os sistemas daimistas denominam “feitios” os rituais direcionados & producédo do cha. O feito para os
damistas seria o preparo para os udevistas. As esferas sdo distintas, mas o0 processo é quase 0 mesmo,
sendo o feitio ou preparo um momento importante no qual toda a irmandade se une para a confeccéo do
Vegetal. Conseguindo a propria bebida, os grupos se tornam independentes em suas acdes rituais. Os
feitios sdo considerados marcos importantes no histérico dos grupos.
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Foto 12. Fornalha construida na propriedade do Serginho. Direito de imagem cedido pelo
CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?image=277

O primeiro feitio, em Alagoas, foi realizado em janeiro de 2006 quando a
irmandade passou a produzir o proprio Vegetal na propriedade do Serginho. Eles
também iniciaram, nessa sede proviséria, um pequeno plantio de mariri e chacrona,
porém o0s cipés necessarios a elaboracdo do cha ainda sdo adquiridos noutras
localidades. Os cipés utilizados nos trés ultimos feitios do CHIED alagoano vieram de
Belém do Para a partir do contato estabelecido com uma comunidade de quilombolas
qgue plantam o mariri, mas usam apenas as folhas deste cip6 em seus trabalhos rituais.
Atualmente a irmandade € auto-suficiente apenas em relacdo as folhas de chacrona,
cujas podas das mudas ja sédo capazes de suprir as necessidades dos feitios.

“Em Belém aconteceu um fato interessante. Tém algumas
corunidades la de quilombolas que conhece o cipé mariri, sé que
com outro nome. Eles néo utilizam esse cipé pra fazer o cha. Na linha
deles do candomblé, da umbanda, eles utilizam a folha do cip6 pra
dar banho de descarrego e a gente descobriu isso 14! Em varios
lugares, algumas comunidades |4, plantam o cip6, mas ndo conhecem
0 uso do cha. Fazem o uso s6 das folhas. Eles |4 consideram que é
bom ter um pé de cipd plantado na frente da casa, porque afasta os
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maus espiritos, entdo o cipd a noite assobia e afasta tudo o que for

coisa ruim que estiver em volta da casa. As vezes alguém esta com
uma doenca ou alguma coisa, ai eles pegam as folhas e ddo um banho
nele pro descarrego. Eles usam apenas as folhas do mariri nesses
trabalhos... Entdo a gente negocia com eles e consegue trazer os cipds
pra cd” (Mestre André).

Antes dos feitios, a irmandade se mobiliza financeiramente para conseguir
transportar o mariri até Alagoas. Os cip0s costumam vir em carros particulares fretados
pelo mestre André ou até mesmo em O6nibus de linhas rodoviarias. Quase sempre 0s
cip0s demoram um pouco, mas sempre chegam para suprir as necessidades do trabalho.
No CHIED alagoano sédo produzidos em média cento e cinquenta litros de Vegetal
durante os feitios, que costumam acontecer duas vezes ao ano. Cada feitio leva em
média dez dias seguidos, nos quais 0s adeptos se revezam nos trabalhos, em mutires,
de acordo com suas aptiddes e disponibilidades.

No inicio do ano de 2008, a sede do CHIED alagoano foi transferida para uma
propriedade no distrito de Riacho Doce, situado no litoral norte do estado. A irmandade
uniu forcas e adquiriu um amplo terreno com aproximadamente dez hectares de mata
atlantica, onde nove familias pretendem construir suas casas. Um dos objetivos é
implantar, nessa area, 0s principiospgamacultura na tentativa de uma mudanca de
vida mais saudavel, sustentavel e consciente.

“Isso veio acontecendo de acordo com nossa necessidade e a nossa
filosofia. A gente que esta trabalhando com o cha, que estéa totalmente
vinculado a origem da natureza, sempre buscamos uma condi¢éo
melhor de se viver, utilizando a energia e 0os materiais que estdo ai
dentro da natureza sem agredir a nossa casa” (Mestre André).

Osprincipios da permacultura, ou cultura permanente, sdo oriundos dos estudos
avancados das ciéncias biolégicas e ambientais, flexiveis e atentas a atual situagdo do
Planeta Terra. Os australianos Bill MolliseDavid Holmgren elaboraram esta técnica

na década de setenta a partir de pesquisas que levaram em consideracdo alguns
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principios éticos universais pertencentes as comunidades tradicionais, em especial

indigenas, e doutrinas espirituais que compartilham da idéia de que o universo gira em

torno da comunicagdo, compreensdo, mutualismo e solidariedade entre todas as

moléculas da natureza. A partir desses estudos foi possivel estruturar uma nova forma
de contato com 0S espagos naturais, menos agressiva e cunhada no planejamento
consciente das ocupagdes humanas-.

O planejamento das é&reas passa a ser direcionado a sustentabilidade dos
ecossistemas que podem ser mantidos e cultivados harmonicamente, sem deixar de
possuir diversidade, estabilidade e resisténcia que, por sinal, sdo inerentes aos
ecossistemas naturais. Nesses sistemas experimentais, ha uma enorme preocupagdo com
os desperdicios de energia, 4gua e alimento, pois objetiva-se uma nova relacdo com a
natureza sem prejuizos para o meio ambiente. Para tal, deve existir harmonia durante a
integracéo entre homem e natureza que possa prover alimento, energia, abrigo e demais
necessidades, sejam elas materiais ou ndo (MOLLISON, 1998; HOLGREN, 2007 e
CESAR, 2008).

“O préprio Vegetal vem orientando a gente a trabalhar nessa sintonia
da pemacultura, com esse jeito de viver. Isso comeca por dentro de
cada um... Ja tém umas pessoas aqui no centro que ja ndo ingerem
determinadas substancias tipo bebida alcodlica... JA passam a ter
uma alimentacdo bem equilibrada. O morar, o viver, o se alimentar,
as coisas que vocé esta assimilando, esta botando pra dentro do
corpo, as coisas que vocé estd botando pra fora do corpo... Entdo
tudo isso vai despertando essa nhecessidade aqui pro grupo que a
gente vai alcancando divagarinho. Porque é um jeito melhor de se
viver. Mais natural. Mais simples! As vezes na simplicidade é onde se
encontra o segredo das coisas e se queres mudar o mundo, deves
comecar por ti” (Mestre André).

No CHIED alagoano, o interesse pelo uso dessa técnica revolucionaria veio,
segundo o mestre André, inicialmente a partir do contato com alguns amigos de Brasilia
que desenvolveram a permacultura em suas propriedades e estavam satisfeitos com o

empreendimento da cultura permanente. O mestre André ja desenvolve este trabalho na
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pratica junto a Secretaria do Meio Ambiente da cidade de Macei6 a partir de uma ONG
guedesenvolve projetos nas areas de agro-ecologia e agricultura familiar.

Uma das idéias é fazer do Alto da Paz um centro de referéncia dessa nova forma
de viver. Alguns adeptos desta irmandade estdo estudando e se aperfeicoando através de
cursos, palestras e congressos promovidos nessa area das ciéncias naturais, pois
pretendem, no futuro, passar esses conhecimentos adiante a partir de cursos, palestras e
atividades praticas organizadas por eles mesmos, na sede deste centro ayahuasqueiro

alagoano.

4.1.3. O Alto da Paz

Batizada com o nome défto da Paz, Cha do Cruzeir@ssa nova localidade,
adquirda com o esforco de toda irmandade, fica localizada no interior de um vale
natural. Dez hectares de mata atlantica, praticamente inalterados, perdem-se de vista
entre o verde da floresta (Foto 13). Muitas arvores nativas de grande porte repousam
seguras nesse cantinho da paz (Foto 14). Varias mudas de chacrona encontram-se
transplantadas préximas a entrada do centro (Foto 15), enquanto o mariri é cultivado em
alguns cajueiros (Foto 16).

Como vimos no terceiro capitulo, a partir da leitura de Norman Zinberg (1984) e
Edward MacRae (2004), a selecéo do setting fisico, ou seja, a escolha do lugar no qual a
experiéncia com os psicoativos acontecem, influencia diretamente no desenvolvimento
da mesma. O objetivo dos rituais com a ayahuasca é favorecer a meditacdo de seus
usuarios em prol do bem estar antes, durante e depois da experiéncia. Para tal, se faz
necessario selecionar o lugar (setting fisico) e as pessoas (setting social) para garantir a
construcdo de uma atmosfera ideal diante do uso dessa bebida. Talvez por isso, 0s

adeptos do Vegetal prefiram construir seus nucleos nas proximidades de areas naturais,
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relativamente isoladas da cidade, e que permitem, ao participante da sessao, sentir-se

mais relaxado, acolhido e seguro durante a experiéncia.

Foto 13. Paisagem da Mata Atlantica no Alto da Paz. Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Foto 14. Entrada do Alto da Paz. Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.
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Foto 15. Chacrona transplantada na entrada do centro. Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira

Foto 16. Mariri em desenvolvimento no cajueiro. Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

No anexo superior, proximo a entrada do centro, uma oca feita com palhas de
sapé e madeira foi construida, sendo este o local no qual as sessfes com o Vegetal
acontecem (Foto 17). Muito grande e chamativa, a oca foi erguida por alguns indios da
tribo alagoanaWassu-Cocal O mestre André teve contato com essa tribo quando
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efetuou um trabalho ambiental de reflorestamento numa aldeia localizada no municipio
de Joaquim Gomes (AL). Ele fez amizade com o cacique e chegou a convidar alguns
indios para participarem dos trabalhos com o Vegetal. Eles foram, gostaram da
experiéncia e em seguida surgiu a idéia da construcao da oca.

“Os indios que deram a idéia. No dia em que nés compramos a terra
(Alto da Paz), eu e o Rodrigo (adepto fardado) fomos la na aldeia e
falamos com seu Francisco (o cacique). N6s sentamos na beira de um
rio 14, pegamos um guardanapo de papel, desenhamos a oca e
falamos que era assim que a gente queria. Perguntamos se ele (o
cacique) dava conta de fazer, ele disse que sim e fomos embora.
Pegamos ele e mais cinco indios, levamos pra la ( pro Alto da Paz) e
fizemos a oca. Além disso eles estdo ajudando muito a gente. Quem
cuida e toma conta do terreno € um casal de indios dessa mesma
tribo” (Mestre André).

Foto 17. Oca erguida com madeiras e palhas de sapé. Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Além da oca de palha, o grupo construiu uma cozinha, um quarto para 0s
caseiros e dois banheiros, masculino e feminino (Foto 18). Tudo isso com muito esforco
e empenho dos mutirbes organizados desde que preciso. Nessa nova fase de conquistas

da irmandade, qualquer ajuda, qualquer esfor¢o, boa vontade e disponibilidade, sempre
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s&o bem vindos em prol da sustentabilidade do grupo. E quando o empenho demonstra o

comprometimento e o merecimento dos adeptos.

Foto 18. Cozinha, quarto dos caseiros e banheiros proximos a oca.
Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Autores como Eduardo Galvao (1955), Anténio Candido (1964) e Hernani
Carvalho (1966) considerammutirdo como sendaima das formas de manifestacao
da solidariedade do homem rural brasileiro, que elabora um sistema de trabalho
voluntario e beneficente, ndo assalariado, mas que implica na reciprocidade entre
vizinhos, amigos e familiares. Existe uma troca de favores em prol do auxilio aqueles
gue estao necessitando. O convite para participar de um mutirdo € motivo de honra entre
0S roceiros, pois tais trabalhos reforcam as relacdes de amizade entre 0s mesmos, além
de ser um momento ideal para troca de favores e idéias.

No CHIED alagoano, a irmandade também se organiza e se mobiliza
constantemente, revezando-se nos trabalhos necessarios a construcdo da nova sede. Os
mutirdes voluntarios acontecem a qualquer momento, a depender das necessidades do
centro. Dessa forma, criam-se vinculos e lacos afetivos a partir do convivio direto dos

adeptos com os trabalhos materiais e espirituais, em prol da construgcdo de um bem
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comum. A recompensa € vista a partir do esforco na manutengéo de toda essa estrutura,
gue € encarada como fazendo parte da vida de cada um. Por isso, eles afirmam que o
Esséncia Divina €, portanto, construido por toda a irmandade. S&o as pessoas que fazem
esse centro de harmonizag&o ayahuasqueiro.

“A minha avdé sempre me pergunta o que foi que eu ganhei
frequientando esse tempo todo o Esséncia Divina. Eu sempre digo que
achei o que eu sempre procurava, mas nao sabia o qué. Eu era muito
agoniada, ansiosa e avoada... Esse lugar me acalmou, me botou pra
pensar, conviver e conhecer mais as pessoas! Esse lugar me salvou e
por isso todos nés fazemos de tudo pra manter sua esséncia. Esse
lugar € minha casa” (Juliana).

Dentro da oca, no Saldo Dourdyoas cadeiras de plastico posicionam-se
direcionadas a mesa central onde senta 0 mestre André a cabeceira principal, junto de
cinco discipulos auxiliares que sdo convocados momentos antes da sessao. Por tras da
mesa, sempre ha uma grande mandala colorida, que foi pintada e doada por um dos

artistas fardados no centro, o Rafael (Foto 19).

B

|

Foto 19. Saldo Dourado, mesa central, mandala e cadeiras de plastico. Direito de imagem
ceddo pelo CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?imagez

®*No CHIED alagoano esse é o nome dado ao espaco onde as sessbes com ayahuasca acontecem.
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A oca é sustentada por largas toras de madeira. Pendurados em algumas dessas
toras estdo os quadros com as fotos do mestre Francisco, mestre Irineu, mestre Gabriel e
uma foto do rosto de Jesus Cristo, impresso no Santo Sudario (Foto 20). Exemplo claro
da tolerancia religiosa existente nesse centro de harmonizacdo ayahuasqueiro, visto que
tal tolerancia parece ser a principal caracteristica das irmandades guiadas pela linha da
unificagao.

“Todas as religides sdo bem vindas aqui. Todas as egrégoras, todas
aslinhas do pensamento, entendeu? No nosso centro, a gente respeita
todo tipo de pensamento. Vocé pode ser budista, mérmon, catdlico... A
gente vai 14 (no Alto da Paz), todo mundo se respeita... Eu respeito o
gue vocé acredita, posso até ndo acreditar, mas respeito e ndo discuto
porque sei que todos estdo buscando a mesma coisa, essa religagédo
com Deus. Entdo a gente esta ali (no Alto da Paz) construindo e
mantendo esse lugar, mas unindo as forcas e com isso superando
nossas dificuldades. Unindo e ndo excluindo! Pode ser que seja esse 0
nosso segredo. O segredo verdadeiro da harmonizacao” (Ruy).

Foto 20. Quadros com as fotos do mestre Gabriel, mestre Irineu, Jesus e mestre Francisco.
Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

Por enquanto, nessas imediacdes, a luz elétrica ainda ndo chegou. Durante as
sesoes, a iluminacéo fica por conta de um candeeiro a gas, além da fogueira que
sempre é acesa longe da oca. O mestre André também leva para a sessdo algumas
lampadas carregadas com baterias de curta duracdo. Ao todo sdo usadas trés lampadas
que, quando acesas juntas, apresentam o efeito de uma fluorescente. Tudo isso é
necessario para facilitar os movimentos do bailado, além de permitir a leitura das
partituras e letras dos hinos, por parte dos musicos. As musicas, durante o ritual, ficam

por conta do notebook do mestre André conectado ao som do seu veiculo.

158



www.neip.info

Outro problema na localidade é a falta d agua adquirida provisoriamente numa
propriedade vizinha. A agua € armazenada em trés caixas d’agua localizadas proximas a
oca (Foto 21). Muita coisa ainda precisa ser idealizada e posta em pratica, portanto o0s
problemas vao aos poucos sendo superados e a irmandade vai crescendo a custa dos
seus proprios esfor¢cos. Segundo o mestre André, as coisas estdo caminhando rumo a
melhoria das estalagens. Logo os problemas seréo resolvidos. Para tal, eles precisam da
ajuda de todos, sendo a irmandade, a principal responsavel pela sustentabilidade de tudo

aquilo. O trabalho voluntario é essencial. Nesse momeo®,irmaos sempre se

ajudam”.

Foto 21. Caixas d’agua no Alto da Paz. Direito de imagem cedido pelo CHIED.
Foto: Wagner Lira.

4.1.4. A iimandade

No Alto da Paz todos se conhecem. A unido esta refletida no olhar, nas agbes e
palavras de cada um. Além dos bens materiais, eles afirmam ter conseguido cultivar a
confianca e a unido nesse circulo restrito de amor, sensibilidade, solidariedade e

reflexdo. Para seus adeptos, o CHIED é considerado uma gfamdka‘de poder O
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mestre André sempre diz que quem faz o Esséncia Divina sdo as pessoas que O
freqlientam. O acesso aos trabalhos é restrito e sem publféidadeghamado vem a

parir do momento em que as pessods ford enxergam a mudanca daquelae
dentro”.

“Dentro desse trabalho com o Vegetal ndo existe propaganda. A
publicidade aqui ndo é uma coisa comum, normal... A verdadeira
‘propaganda’ parte dos seres que entram em contato com essa
bebida, como eles se comportam, se relacionam no trabalho, na
familia, com os amigos... Esse € o diferencial. A propaganda vem pela
transformacdo verdadeira. Quando os outros observam como os
adeptos daqui agem, como eles se comunicam, como eles pensam e
vivem para o beimMestre André).

“O meu irmao estava vindo para esse centro ha mais de um ano e me
chamava sempre. Eu nunca quis ir até porque eu sou Mdérmon e
minha igreja ndo aceita 0 uso desse chi. Mas com o tempo eu fui
vendo a mudanca dele (do irmédo). Bem mais centrado entendeu?
Estudioso, querendo voltar pra faculdade, trabalhando e estudando...
Ai eu quis ir conhecer e me surpreendi. Estou la até hoje com minha
esposa, mae, filhos, irméos e sobrinhos. N&o deixei de ser Mérmon,
porque tenho uma vivéncia muito forte nessa religido, mas continuo
bebendo o Vegetal porque ele me completa e foi 0 exemplo do meu
irm&o que me fez procurar esse cha” (Ruy).

Cono vimos no capitulo anterior, o principal papel do hoasqueiro, no mundo
material, € servir de exemplo aos demais, mostrando que € possivel visitar outras
realidades despercebidas pela ética comum e tirar proveito material e espiritual desses
ensinamentos astrais. Essa serieb@a“propaganda”, reflexo da mutacdo ontoldgica
favorecida pelo éxtase, como pensada por Eliade (1992, p. 87) e que, nesse caso, passa a
ser transmitida pela narrativa oral diante da percepcdo da mudanca de comportamentos

do hoasqueiro, que chama atencdo dos que Ihe sdo mais proximos. Os ayahuasqueiros

®” O Centro de Harmonizagcao Interior Esséncia Divina possui um site na internet para que os adeptos das
duas irmandades (Brasilia e Riacho Doce) possam, além de tudo, agendar suas atividades como, por
exemplo, feitios, mutirdes, ensaios de hinos, aniversarios e sessbes de escala. O contetdo do site também
¢é direcionado a informacao daqueles que pretendem visitar os centros pela primeira vez. Algumas fotos
da irmandade e o estatuto dos nudcleos também foram postados, estando acessiveis no endereco;
http://www.essenciadivina.orgO conteldo deste site, segundo os adeptos, ndo éodadoi a
propaganda e sim ao esclarecimento e organizacao interna dos nlcleos em questao.
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do CHIED também afirmam que é dessa forma que as pessoas devem chegar aos
centros. Atraidas pelo bom exemplo daquelds dentro”.

Ha religibes em que os deuses se manifestam: surgem diante dos
homensem beleza, esplendor, perfeicdo e poder e os levam a ver uma
outra realidade, escondida sob a realidade cotidiana, na qual o espaco,
o tempo, as formas dos seres, 0s sons e as cores, 0s elementos
encontram-se organizados e dispostos de uma outra maneira, secreta e
verdadeira. A divindade, levando um humano ao seu mundo,
desvenda-lhe a verdade e o ilumina com sua luz (CHAUI, 2000, pp.
383-384).

O CHIED alagoano tem em média vinte fardados e recebe atualmente cerca de
guarenta pessoas por sessdo de escala. Além disso, a irmandade é freqlientemente
visitada por muitos adeptos da matriz brasiliense representada pelo masgtiesV
Apenas o mestre André é quem dirige os trabalhos e distribui 0 Vegetal no centro
alagoano. Nas raras vezes em que ele se ausenta, os discipulos mais antigos,
principalmente o mestre Glauber e o Dacio, tém permissdo para distribuir o chd em
momentos de concentracédo ou ensaio de fiinos

Osfardados séao aqueles discipulos mais antigos e que consequentemente Sao 0s
mais dedicados com as causas da irmandade. No CHIED, o ato de se fardar parte da
iniciativa de cada adepto. Diferentemente dos sistemas udevistas, aqui ndo existe, por
assim dizer, uma imposicao direta dos mestres ou demais fardados para que o sujeito
assuma tal responsabilidade. Essa escolha € individual tendo em vista a necessidade e a
disponibilidade de cada um, pois para ser um fardado deve-se estar ciente das
responsabilidades e obrigacdes para com a irmandade. Acima de tudo, o sujeito deve
esta sempre pronto e disposto a ajudar quando for solicitado.

Lembrando que nos sistemas daimistas, “fardado” € a forma de designar todo

aguele adepto que se reconhece “daimista” e aceita as obrigacbes e prescricdes da

* Os miusicos costumam se reunir nos fins de semana que antecedem as sessdes de escala em ensaios nos
quds comungam o Vegetal no intuito de estudar os hinasfér¢d. Essa preparacdo é necessaria para

que os adeptos adquiram intimidade com os canticos e aprendam corretamente letra e melodia para nao
errar durante o ritual. O bailado também é ensaiado nesses encontros.
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doutrina (MACRAE, 1992, p. 120; CEMIN, 2002, p. 361; COUTO, 2002, p. 395 e
LABATE, 2004, p. 198). Os fardados sao figuras importantissimas para a
sustentabilidade dos trabalhos das irmandades ayahuasqueiras. Suas atuacdes
voluntéarias, tanto dentro quanto fora da atmosfera ritual, favorecem a continuidade das
praticas em questao, pois é preciso que cada um saiba o que fazer na hora certa. No
CHIED alagoano nao é diferente:

“Para o fardamento o mestre André ndo chama ninguém n&o. E uma
coisa sua. E vocé que pede a ele pra se fardar. Ele também néo diz o
que vocé tem que fazer, entendeu? Por exemplo; ‘vocé quer se fardar?
Estd bem, entdo vocé vai ficar responsavel por tal coisa!, ndo! Isso
nao existe l4. Acho que poucas vezes ele me pediu alguma coisa. Vocé
€ que vé a necessidade e faz as coisas. E faz com amor” (Juliana).

A farda é muito simples. Os homens usam camisas e cal¢cas brancas. As
mulheres usam a mesma farda sendo que muitas delas ndo aderiram as calcas brancas e
as substituiram por saias longas, quase sempre brancas. As camisas dos fardados sao
bordadas com o simbolo do grupo, no lado esquerdo do peito, que consiste num
triangulo lilas e em seu interior uma estrela verde de seis pontas, ou signo de Saloméao.
Ao redor do simbolo, os dizeresCéntro de Harmonizacéo Interible embaixo do

triangulo as palavrasEsséncia Divina” (Figura 6).

PEsl SN 16NN TS

Figura 6. Emblema oficial do CHIED bordado nas camisas dos fardados nos dois nucleos
(alagoano e brasiliense). Segundo o dicionario dos simbolos de Herder Lexikon (1998, p. 110) o
hexagrama (selo de Salomdo ou estrela de Davi) representa, no sentido mais amplo, a
interpenetracdo do mundo invisivel (espiritual) ao mundo visivel (material). O simbolo,
representado por dois triangulos invertidos, € compartilhado pelas tradicbes cristas, judaicas,
islamicas e hinduistas.
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Os visitantes devem preencher um formulério antes das sessdes de escala. Este
doaumento encontra-se postado no site do grupo e precisa ser entregue momentos antes
da sessdo, até mesmo para resguardar a irmandade de determinadas situa¢des adversas
gue venham a acontecer durante o ritual. Algumas perguntas desse protocolo giram em
torno do histérico do visitante como, por exemplo, nome, endereco, filiacdo, histdrico
de doengas, usos controlados de medicamentos e outras drogas alteradoras da
consciéncia. O visitante pode participar de qualquer sessao de escala, desde que cumpra
com esses principios fundamentais.

Também foi estabelecida uma taxa para os visitantes no valor de quinze reais
gue devem ser pagos momentos antes da sessdo, mediante assinatura no livro de
freqUéncia que serve aos assuntos burocréticos e financeiros do grupo. Os fardados
contribuem mensalmente com o valor de cinquenta reais individuais que s&ao
direcionados as praticas do nucleo como, por exemplo, a constru¢cdo de novas
edificagfes na sede, trabalhos de feitio, salario dos caseiros e manutencdo do plantio de
mariri e chacrona.

“O Esséncia Divina é tudo pra mim. Na verdade ele é minha familia.
Eles estdo muito presentes na minha vida, na minha existéncia, no
meu dia-a-dia... Eu sempre os ligo, quando néo os ligo, eles me ligam,
guando a gente ndo se encontra eu sinto falta, entdo € um laco muito
forte, e no cotidiano mesmo no qual a gente vai trabalhando, vai se
conhecendo cada vez mais e nos adoramos. Meus filhos vdo comigo,
minha mée ja foi também... Entdo é muito bom e eu procuro pér em
préatica tudo que eu aprendo nas sessdes: tomando decisdes, mudando
tudo e aprendendo com isso. Eu aprendo muito com a nossa familia”
(Taty).

Os adeptos sempre estdo acompanhados da familia. Filhos, filhas, tios,
sobrinhos, netos, mées, irmaos e avos que se encontram quinzenalmente nas sessodes de
escala do CHIED. Todos na comunh&o harménica das forcas do mariri e da chacrona.

Arquitetos, médicos, advogados, musicos, artistas, estudantes, psicologos,

publicitarios... A faixa etaria e as profissdes dos adeptos sdo as mais variadas possiveis.
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Pertencentes a classe média, a grande maioria reside na cidade de Maceio e freqlienta

assiduamente os rituais no Alto da Paz alagoano.

4.2. Efeitos da pluralidade

O histérico deste centro de harmonizagdo ayahuasqueiro, assim como suas
atuais mobilizacdes e aquisi¢cdes evidenciam, antes de tudo, uma forte interagdo entre
distintas tradi¢cdes que, de certa forma, estdo relacionadas a obtencdo da ayahuasca e ao
uso ritual dessa bebida xaméanica. Podemos verificar, diante desse exemplo, as multiplas
trocas existentes, assim como algumas “pontes” estabelecidas onde circulam simbolos,
musicas, plantas, pessoas e filosofias.

Inclusive, pra a antropdloga Labate (2004), tal circularidade seria inerente a rede
de relagcbes que fomenta o campo ayahuasqueiro. Essas “pontes”, no CHIED alagoano,
foram erguidas, principalmente, entre o Distrito Federal, a floresta Amazonica e o
estado de Alagoas. indios, quilombolas, daimistas, udevistas, jovens e adultos das
classes médias compartilham dessa mobilidade cultural e ajudam a ampliar o alcance da
rede ayahuasqueira.

Tais acordos, trocas e negociagdes permitem a constru¢cdo de um tecido cultural
vivo, pulsante e evidente no qual, determinadas redes sociais, apresentam-se em
constante fluxo de interacdo. Tal mobilidade permite o surgimento de novos cenarios
possiveis em atual construcao, que nos remetem ao princigicularidade cultural .

O historiador e antropélogo italiar@arlo Ginzburg (1987), partindo dos estudos de
Mikail Bakhtin, formulou o conceito de circularidade cultural na tentativa de
acompanhar e compreender melhor as interacdes e distingbes que ocorrem
constantemente nas sociedades. Ele ajuda a percebemos o carater dindmico de toda

cultura, assim como o transito constante de objetos, imagens, simbolos e significados,
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mas sem esquecer que existe um “conflito de classes” canalizando essa movimentagéo
(GINZBURG, 1987, pp. 16-17).

Devemos encarar esse processo de interacdo e circularidade entre culturas e
tradicdes como uma via de mé&o dupla, pois todas as partes que interagem nessas
complexas redes de significagbes culturais, assimilam e também fornecem novos
elementos que circulam numa eterna troca de simbolos entre distintos sistemas
culturais. Na verdade, a interacdo entre as tradicbes humanas é o que faz as culturas
vivas.

De acordo com Morin (1993), a sociedade e as culturas s6 existem devido as
relacdes e trocas incessantes feitas entre os sujeitos que d&o vida a sociedade, portanto a
sociedade e a cultura também constroem os individuos, a partir do momento em que
Ihes fornecem um sistema de cddigos, leis, interditos e rituais que os fazem ser atores
sociais constituintes de uma sociedade especifica. Esse ser@incipio
hologramatico, formulado por Morin (1993), no qual as partes contém o todo e o todo
também contém as partes.

Os sistemas ayahuasqueiros oriundos da linha da unificagdo exemplificam tal
mobiidade diante da tolerancia religiosa refletida, principalmente, em seus rituais e no
surgimento de novos hinos sagrados que, na maioria das vezes, sao trazidos por alguns
musicos fardados que alegam ter recebido letra e melodias diretamente do Astral
Superior. Tais hinos passam a ser estudados e incorporados nas sessfes da irmandade,
que desfruta de um amplo repertério mitico muito além daqueles fornecidos pelos
sistemas ayahuasqueiros tradicioftais

Esses e outros elementos simbdlicos vém sendo reconfigurados cotidianamente

devido a amplitude tomada pelas principais religides da ayahuasca. Novos grupos se

®Alguns exemplos dessa afirmacdo podem ser vistos no Anexo 2, no qual o leitor podera identificar a
presenca dos elementos dessa pluralidade de crencas diante da leitura de alguns hinos da Clarissa
Rodrigues, uma adepta fardada no CHIED alagoano.
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formam e outras influéncias surgem a partir dessa expansao dos conhecimentos da
bebida (LABATE, 2004). Por isso, somos capazes de visualizar, por exemplo, outros
hinos inéditos sendo recebidos por alguns musicos de grupos ayahuasqueiros
alternativos. Os elementos que constituem esses novos hinos parecem mesclar alguns
sistemas simbdlicos entre eles: a linha do oriente (hinduismo), as religibes afro
brasileiras, o cristianismo espirita kardecista e as esferas ayahuasqueiras como um todo,
sendo tal dinamismo influenciado diretamente pelo universo Nova Era.

O antropélogo Marcelo Ayres Camurcga (1996) identifica o movimento Nova Era
como umtipo de religiosidade flexivel e que incorpora o holismo e o mistico na idéia da
juncao, da unido das doutrinas em prol de um conhecimento amplo e ndo excludente.
“A realidade é vista como um todo integrado e vivo, 0 que permite articular num
mesno sentido todos os aspectos da vida humana” (CAMURCA, 1996, p. 9). A
principal caracteristica desse movimento religioso seria, justamente, a fluidez das
praticas e constru¢des simbdlicas de carater sincrético a partir da juncdo de distintos
elementos numa configuracdo original, que permite inimeras combinac¢des possiveis.

Para Fernando Brichal (2006) o movimento Nova Efde{y Age surge,
principalmente, a partir das inUmeras mudangas paradigmaticas impostas aos humanos
na contemporaneidade. As construcdes, percepcgdes e relagbes sociais, para este autor,
estdo cada vez mais carregadas de incertezas dewddtatdidade dos sentidos
decorrente do carater mecéanico e imediato adquirido pelas épocas atuais. Desta forma,
h& um forte questionamento em relacdo as concepc¢des das antigas religides, que séo
deixadas de lado ou mescladas a praticas esotéricas, misticas e ocultas oriundas de
distintos sistemas simbolicos. Assim € possivel a construgdo de uma nova realidade
religiosa que resgata antigas praticas, antes esquecidas, e que representa uma fortuita

tentativa para o reencantamento do mundo.
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“O Esséncia Divina pra mim veio pra quebrar todos os dogmas da
igreja, do evangelho... Tudo fala de um sé Deus 0 nosso Deus, entédo
eu sou dele e sou do Esséncia Divina que também é dele! Entdo nés
estamos todos trabalhando sem esse potencial de condicionamento
gue as igrejas impdem e as pessoas se impdem. L& dentro de cada um
€ na consciéncia da lei do sentir e a partir dai, vocé pode ter uma
nova idéia, uma nova concepg¢do da vida e do mundo” (Taty).

Outra caracteristica do movimento Nova Era € que o mesmo é compartilhado
por atores sociais pertencentes as classes médias urbanas. Pessoas letradas, estudiosos
de muitas areas, mausicos, misticos, artistas, poetas, enfim individuos dotados
intelectualmente e que sempre guestionam os paradigmas atuais. No caso dos novos
ayahuasqueiros, especificamente os derivados da linha da unificagdo, também podemos
detectar a presenca de individuos com consideravel grau de instrucdo. Estudiosos e
interessados na tradicdo da ayahuasca, pois grande parte dela sustenta-se pela narrativa
oral, entdo cabe a todos estudar. Alids, o estudo €, sem duvida, um fenbmeno comum
entre aqueles que compartilham o uso dessa bebida enteégena. Seus discipulos séo
verdadeiros fildsofos da natureza” que se permitem a descoberta dos mistérios da vida,
do mundo e dos espiritos por meio de suas doutrinas que sao diariamente interpretadas,
reinterpretadas e representadas.

O principio hologramatico formulado por Morin (1993) nos permite afirmar que
0 contato da classe média amplia o repertdrio mitico da tradi¢cdo ayahuasqueira devido a
consequente inclusdo de novas praticas e simbolos relativos ao uso da bebida, que
estende seu alcance para além do seu lugar de origem, a floresta Amazénica e 0s
sistemas “oficiais” ayahuasqueiros brasileiros (daimistas, udevistas e também a
Barquinha). A classe média influencia na tradi¢cdo, mas a tradicdo também influencia na
classe média a partir do momento em que alguns de seus membros passam a ser guiados

pelos ‘ensinamentos do Vegetamodificando atos e conceitos, a partir do uso ritual

dessa bebida entedgena. Por isso podemos ver, por exemplo, a ado¢édo dos principios da
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permacultura no CHIED como uma forma de mudanca paradigmatica influenciada pela
“filosofia do Vegetal

“O Vegetal age te transformando, te modificando, mostrando na
burracheira o que € bom e o que é ruim pra vocé. Ele te d4 uma outra
perspectiva da vida que passa a ser mais lacida, mais consciente,
menos alvorogcada... Vocé comeca a procurar coisas boas, se
aproximar de pessoas que te transmitam paz e tranquilidade. Vocé
torna-se mais calmo e procura entrar numa outra sintonia. A partir
dai vocé vai vivendo, aprendendo e se aperfeicoando. O Vegetal faz
isso comigo sempre me ajudando a refletir” (Juliana).

Porém Camurca (1996) e Brishal (2006), em comum acordo, afirmam que o
surgimento e a busca por essas novas praticas influenciadas pelo universo da Nova Era
representam, além de tudo, uma manifestacdo intelectual e religiosa decorrente da
falibilidade das explicagGes contemporaneas ultrapassadas, que se mantém erguidas por
frageis paradigmas ocidentais em colapso. Diante desse cenario de indecisdo e
incertezas o0 homem atual vivencia o chamaesencantamento do mundague o faz
buscar respostas e revelacdes que possam preencher o “vazio” imposto por tal condicao
vertiginosa.

A partir das pesquisas de Antonio Pieruci (2005), qomsiste na analise
profunda desse conceito formulado originalmente por Max Weber, é possivel afirmar
que para os seres humanos, inicialmente, o mundo, 0 cosmo, a natureza e todos 0s seres
gue habitam o planeta eram considerados sagrados e encantados, de modo que a histéria
de suas origens era explicada nos primeiros mitos cosmogoénicos oriundos das praticas
magico-religiosas. As coisas e a vida dos seres que habitam o mundo,
consequentemente, adquiriram uma esséncia divinal. Dessa forma, para Weber, o
mundo foi encantado. Os mitos das antigas tradicfes religiosas sempre procuraram
explicar perfeitamente a origem desse mundo que passa a ser guiado pelo encanto,

magia, intervencao e boa vontade das divindades e deidades sobre humanas.
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O sagrado opera o encantamento do mundo, habitado por forcas
maravilhosas e poderes admiraveis que agem magicamente. Criam
vinculos de simpatia-atracdo e de antipatia repulsdo entre todos os
seres, agem a distancia, enlagcam entes diferentes com lagos secretos e
eficazes (CHAUI, 2000, p. 379).

O aperfeicoamento da técnica aliada a razdo desencantou esse mundo religioso
no qud a explicacdo de suas origens foi posta em duvida. O mundo passou a ser guiado
por outras explicacdes mais conceituais, exatas e cientificas. Os antigos mistérios sdo
desvendados pela razdo que se contrapde as explicacbes emotivas oriundas das “crencas
arcaicas”. Esse novo mundo passou a ser guiado pela técnica. Novos mitos também
foram estabelecidos, pois, diante dessa realidade, os mesmos sao capazes de explicar,
agora cientificamente, o surgimento, a continuidade e o devir daqueles que habitam esse
novo mundo.

Weber ainda afirma que o desencantamento do mundo favorece o surgimento de
“especialistas sem espirito e sensualistas sem coracdo, nulidades que imaginam ter
atingido um nivel de civilizagcdo nunca antes alcanca@EBER, 1996, p. 131).
Desencantar o mundo seria justamente abolir a antiga visdo “magico-arcaica” do mundo
de forma que para Weber torna-se impossivel aos humanos um retorno as explicagdes
retrégadas desse mundo encantado.

Acontece que 0s mitos vigentes nessa nova realidade mecéanica e racional
também se mostram faliveis quando o aperfeicoamento da técnica aliado ao
imediatismo demonstra suas imperfeicdes refletidas, por exemplo, nos indices de
poluicdo planetaria, nas grandes guerras, doencas, miséria, fome e demais colapsos
sécio-ecoldgicos favorecidos pelo imediatismo racional. O fato é que também
percebemos algumas falhas na explicagédo desse mundo desencantado pela raz&o.

Os mitos contemporaneos da técnica mostram-se ineficazes quando

confrontados a situacao atual do planeta. O mundo soberano da raz&o plena vé-se

incompleto, fragmentado e perdido em suas explicagdes puramente mecanicistas.
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Consequientemente surgem novas perguntas e duvidas que ndo podem ser solucionadas,
pois a mecanica visdo de mundo desconsidera a complexidade dos fendmenos,
limitando e reduzindo tudo ao calculavel, ao matematizavel, ao analitico.

Outras vezes, estamos confiantes e seguros e, de repente, vemos ou
ouvimos alguma coisa que nos enche de espanto e de admiragcdo, ndo
sabemos o que pensar ou o0 que fazer com a novidade do que vimos ou
ouvimos porque as crencgas, opiniées e idéias que possuimos ndo dao
conta do novo. O espanto e a admiragdo, assim como antes a duvida e
a perplexidade, nos fazem querer saber o que n&o sabemos, nos fazem
guerer sair do estado de inseguranca ou de encantamento, nos fazem
perceber nossa ignorancia e criam o desejo de superar a incerteza
(CHAUI, 2000, pp. 111-112).

E quando vemos uma procura global por solugdes que consigam abarcar novas
concepcOes a respeito da vida, do mundo e dos seres. Isso nos faz pensar numa suposta
busca pelo reencantamento do mundo no qual é possivel encontrar, na condicédo sagrada,
uma nova explicacdo, uma nova realidade que seja capaz de dialogar com a razao em
prol do alcance de uma verdade mais ampla, que satisfaca e preencha tais aspiracoes

cotidianas.

“O ser humano ja provou de tudo. Na década de 70 onde houve,
apesar da repressdo militar, uma liberacdo na parte moral absurda
com o sexo, com as drogas, com o rock, que eu adoro, mas que foi
usado como uma musica de muita liberagéo, libertinagem mesmo!
Depois disso, o que foi que a gente colheu? Doencas sexualmente
transmissiveis, a morte pela AIDS, guerras, poluicdo e dependéncia
guimica. Isso gerou pessoas que ndo conseguem mais se centrar
entendeu? Ai o ser humano entra numa nova fase, que é a fase na
gual ele ja experimentou de tudo e que viu que nada daquilo o
completou. Ele continua sentindo o vazio de ndo ter Deus no coracgao.
Amor, paz... O ser humano continua sem isso. Entdo essa busca pelo
conhecimento do Vegetal, eu acho que € a busca de todo ser humano
pra poder preencher o que ele tem de vazio dentro dele. A por¢cao
divina que nos temos é enorme, s6 que a gente nao cbiiRage

“Nesse processo de urbanizagdo, todo mundo ja procurou de tudo; ja
procuraram a cocaina, o ecstase, o acido e tudo, e nada leva a
simplesmente vocé entrar no meio da floresta, respirar um ar puro,
encontrar gente que fala sua lingua e tomando um copo de Vegetal...
Ndo precisa de mais nada. E a procura do bem estar mesmo, as
pessoas estdo comecando a entender que nada daquilo que a gente
tem procurado até entdo, foi suficiente para satisfazer o vazio da
existéncia” (Taty).
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De acordo com Eliade (2002, p. 55) a existéncia dos seres humanos € guiada
tanto por sua condicdo historica (profana) quanto pela condicéo religiosa (sagrada). Por
condicdo historica entende-se aquela condicdo humana cotidiana, regida por
determinados sistemas e padrées de comportamento compartilhados coletivamente.
Cabe, portanto, a condicéo religiosa superar momentaneamente tais limites rotineiros e
projetar os individuos€m um outro mundo, em um universo que ndo é mais seu
pegueno e pobre universo cotidiano” (ELIADE, 2002, p. 55).

Essa ligacdo se da por intermédio dos mitos, ritos e éxtases comuns as
experiéncias religiosas. No caso ayahuasqueiro, portanto, percebemos que as duas
parcelas da existéncia humana: material (profana) e espiritual (sagrada) interagem entre
si promovendo sucessivas revelacdes e respostas que parecem preencher o vazio
imposto pelo desencantamento do mundo. Novas explicacbes sao dadas a partir do
momento em que a antiga visdo de mundo n&do mais explica os eventos presenciados por
tais realidades incomuns.

Este encantamento petmulto, pelo mundo no qual o irrealizavel
parece poder ser alcancado, baseia-se em nosso conhecimento de que,
mais cedo ou mais tarde, iremos defrontar-nos com o real; noutras
palavras, com o impossivel de modificar. Nesse instante, nosso
universo de sentido desaba e uma das poucas formas de manté-lo em
pé é adentrarmos nessa terra de mistérios (QUINTANA, 1999, p. 14).

Ao analisarmos as teorias de Weber (1996) e Eliade (2002) podemos afirmar que
a condicdo religiosa dos humanos encanta inicialmente o mundo que €
consequentemente desencantado por sua condi¢cdo historica e racional. Atualmente o
caso ayahuasqueiro nos permite afirmar que as explicacdes desse mundo desencantado
também séo faliveis na medida em que a razdo dialoga com a emoc¢ao por intermédio do
éxtase sagrado. A burracheira opera, a nosso ver, um reencantamento do mundo o que
permite aos adeptos unir o que estad fragmentado em prol da busca por uma nova

condicéo de ser humano.

171



www.neip.info

Refletindo sobre o fenbmeno da ayahuasca, verificamos que nos dias atuais ha
um amplo resgate global dessas praticas misticas caboclas e xamanicas, que permitem
aos seus adeptos conhecer e vivenciar os eventos do mundo sob uma perspectiva
diferente. O direcionamento dessas vivéncias passa a ser conduzido pela realidade
espiritual acessada mediante a ingestdo dessas “plantas de poder’ que séo capazes de
encantar, desencantar e reencantar mundos e percepc¢fes distintas, ndo acessiveis a

realidade comum.

4.2.1. O omadismo espiritual

Muitas vezes um caminho possivel para o reencantamento do mundo é
justamente buscar as coisas que estado aparentemente distantes, no intuito de unir o que
esta disperso em prol de um conhecimento ampliado e esclarecedor. O sociélogo Michel
Maffesoli (2001), na tentativa de explicar os fendmenos que envolvem a mobilidade e a
circularidade entre tradices e culturas pés-modernas, recorre aos conceitéada
e sedentarismo que nos ajudam a entender o atual comportamento humano diante da
impermanéncia das coisas, dos sentimentos e emocdes. Para Maffesoli, tanto a porgcéo
“errante” como a “sedentaria” sdo inerentes Eomo sapiens. Elas convivem
mutuamente, mas ndo sao percebidas como tais, pois o homem atual encontra-se
perdido, fragmentado e, consequientemente, desencantado com o mundo.

Segundo este autor, a relacao entre a pulsao do outro lugar (errancia) e o desejo
de se fixar (sedentarismo) é conflituosa e atormenta todo o corpo social. Esta seria uma
das consequéncias do eventual desencantamento do mundo, constatado na
contemporaneidade e que parece contaminar de incertezas os dias atuais. Maffesoli
afirma que existe nos humanos, uma forte necessidade de seguranca (sedentarismo)

adquirida devido ao pertencimento a determinada nacdo, regido, cidade, cultura e
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tradicdo. Portanto também h4, em contrapartida, o desejo momentaneo do
desprendimento (errancia), muitas vezes estampado nas viagens, aventuras, éxtases e
demais experiéncias visionarias desfrutadas na atualidade.

Ser fora de si € um modo de se abrir a0 mundo e aos outros. Nesse
sentdo, os diversos éxtases contemporaneos, de qualquer ordem que
sejam: técnicos, culturais, musicais, afetivos, reafirmam o antigo
desejo de circulacdo. Circulacdo dos bens, da palavra, do sexo,
fundamentando todo conjunto social, e fazendo-o perdurar em seu ser:
o devir (MAFFESOLI, 2001, p. 32).

Neste sentido, a errancia passa a ser praticada por todos, pois 0 nomadismo néo
€ exclusividade de alguns. Todo mundo pratica a errancia cotidianamente. Maffesoli
inclusive vai afirmar que essa porcao aventureira e dionisiaca dos humanos é o que
injeta uma nova energia nos tecidos sociais saturados, estagnados e desacreditados, que
nao mais se sustentam sobre as suas “verdades”. Para este autor, 0 nomadismo é o
fundador das sociedades. A circularidade entre as culturas teria a sua origem nesse
principio basico da humanidade que pode, até mesmo, ser considerado uma constante
antropoldgica. A pulsdo do desejo do “outro lugar”, das praticas e concepcdes do
“outro” aparentemente tdo distante, mas que nos causa fascinio e repulsa ao mesmo
tempo, visto que, a nossa por¢ao sedentaria ndo aceita as “novidades” com facilidade.

Quebrando o enclausuramento individual, restaurando a mobilidade, a
impemanéncia de todas as coisas, ultrapassando as estabilidades
identitarias, sejam profissionais, ideoldgicas, sexuais, a errancia volta
a dar vida, reanima, em seu sentido estrito, as vidas pessoal e coletiva,
feridas, reprimidas, alienadas em sua concepc¢do racionalista e ou
econbmica do mundo, do qual a modernidade tinha feito uma
especialidade. A errancia, em consequéncia, restaura uma visdo mais
flexivel, mais natural, mais ecolégica da realidade humana
(MAFFESOLI, 2001, p. 162).

Nos ambitos da fé, a errancia passa a ser vista diante da multiplicidade dos
deuses e religides cada vez mais solicitados e reelaborados. O nomadismo espiritual

também seria o reflexo de modelos sociais perdidos no tempo atual e que nao se
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permitem englobar uma visédo mais complexa do homem e da sociedade que busca, no
holismo das populagbes tradicionais, a explicacdo para 0s seus problemas rotineiros.
Para Marilena Chaui (1986, p. 83), tal multiplicidade:

(...) determina um dos aspectos da religiosidade popular: a aceitacéo
simultanea de uma pluralidade de crencas aparentemente
incompativeis entre si (...) exprime a fragilidade do controle social
através de uma das religides e a resisténcia implicita dos fieis a esse
controle, na medida em que organizam seu préprio sistema de crencas
e devocgbes (..) uma peculiaridade dessa religiosidade € a
transgressao.

A pulsao da errancia permite a construcdo de determinadas “pontes” que unem o
mundo contemporaneo aos valores tradicionais, temporariamente esquecidos. Tamanha
mobilizacdo impressiona outros observadores sociais acostumados com uma existéncia
estavel, mecanica e puramente funcional. A pluralidade da pessoa passa a ser
evidenciada de acordo com o viés do fantastico, do imaterial e de outros procedimentos
imaginarios que passam a ser fluentes e comuns entre os atores sociais.

Talvez por isso, somos capazes de notar a amplitude da procura pelos
conhecimentos da ayahuasca nos tempos atuais. No caso especifico dos sistemas
guiados pela linha da unificacéo, as “pontes culturais” que sdo construidas, parecem ir
além dos centros urbanos brasileiros e da floresta Amazoénica. Seu alcance entende-se
também ao universo hinduista, afro-brasileiro, cristdo, espirita, xamanico e,
logicamente, daimista e udevista. Os grupos derivados da linha do mestre Francisco
apresentam-se abertos a outros diadlogos e influéncias filoséficas, a partir,
principalmente, do respeito as crencas alheids.como se a unido das crengas
promovesse uma maior harmonia.

Nesse caso, parece existir uma tendéncia em acreditaguando se segue
apenas uma crencga, fica-se “bitolado” e até mesmo “limitado” a mesma. Pode ser que
essa limitacdo venha a gerar alguns conflitos, devido principalmente, as disputas de

poder e ao monopodlio das verdades. Somos acostumados a ver “duelos” entre doutrinas
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e nunca a unido das mesmas em prol de uma verdade maior. Os adeptos do CHIED
alagoano costumam afirmar que o caminho para a iluminagéo e o esclarecimento do ser
torna-se mais rpido quando h& a unido das informacdes. Estes ayahuasqueiros nos dao
o exemplo de que nunca podemos ser maniqueistas, de forma que tudo se encontra
interligado.

(...) tudo isso, para o bem ou para o mal, permite viver, em tempo real
e sobretudo coletivamente, experiéncias culturais, cientificas, sexuais,
religiosas que sao justamente o proprio da aventura existencial (...) o
enriquecimento cultural estd sempre ligado & mobilidade, a circulacéo,
guer sejam as do espirito, dos devaneios e das fantasias que tudo néo
deixa de induzir (MAFFESOLI, 2001, p. 30).

Dessa forma, surgem os novos grupos ayahuasqueirosnplera suas redes
de significado dando um maior alcance a tais ensinamentos da floresta, que conquistam
diariamente as nossas mecanicas urbes contemporaneas. Devemos lembrar que todas as
tradicdes e culturas humanas estdo, e sempre estiveram a livre mercé da ressignificacao
e reconfiguracdo de seus conteudos miticos e simbolicos, porque se assim néo fossem,
0s sistemas culturais seriam estacionarios, imoveis ou simplesmente engessados num
passado distante.

Os ayahuasqueiros do CHIED alagoano nos mostram uma prova concreta desse
constante movimento a partir de sua fortuita tentativa de resgate de algumas praticas
distantes. Ao juntar outras filosofias, teoricamente ndo complementares, em prol de um
conhecimento global e ndo excludente, pois se permitem unir as diferencas, tirando
proveito das distincbes sem deixar de possuir um pertencimento, portanto um
pertencimento tolerante, aberto a outros dialogos e novas influéncias.

Eles ndo nos fazem esquecer a mobilidade das ac¢des humanas, nem suas
combinacgBes possiveis que fogem ao controle de qualquer instituicdo, intelecto, espirito

ou doutrina. Ndo ha como “aprisionar” os devaneios e nem tampouco o desejo de

sonhar. Precisamos de nossa porgao errante, para assim aprendermos com ela. Esse
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carater fluxional é visto, alias, em todos os ambitos da sociedade. Seria até mesmo um
fator inerente a ragca humana, que sempre construiu 0 seu complexo repertorio simbdlico
por meio das inlmeras bricolagens entre 0s erros e acertos de sua flexivel existéncia.

E sempre bom lembrar que esses ayahuasqueiros reconfiguram a tradicio, mas
seguem todo o padréo exigido pelas leis da sociedade e pelo Vegetal. Existe, neste caso,
um respeito matuo para com a sociedade e para com 0s poderes visionarios da
beberagem. Nada é feito fora desses conformes legais. O Vegetal parece pedir apenas
uma coisa aos seus adeptos. O respeR&speito ao produzir, falar, comungar ou
pesquisar essa bebida sagrada’. Esses vegetais, quando combinados, tém um forte
poder, agora cabe aos individuos canalizar e direcionar esse poder em prol da sua vida
cotidiana, sempre pondo em pratica 0s ensinamentos transmitidos porpéstées

professoras
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5. A peleja da ilusdo contra a realidade espiritual nos trabalhos do Cha do

Cruzeiro

5.1. O trabalho espiritual
“Sagrado € o que retorna no tempo, mais durador, mais forte, mais importante do que
0s proprios fatos recordados. Do sagrado o homem tira o sentido da vida e, com este,
forca e confianca para enfrentar, vitoriosamente, os inUmeros desafios do cotidiano”
(REHFELD, 1988, p. 55)

A nocéao ddrabalho espiritual € bastante comum entre aqueles que comungam
ritualmente a ayahuasca. Tanto os xamas e vegetalistas peruanos quanto os adeptos das
religibes ayahuasqueiras brasileiras costumam denominar de “trabalho” as atividades
que realizam durante o uso dessa beberagem. De acordo com Goulart (2004, p. 14) a
expressao “trabalho” também é bastante comum nas narrativas dos fieis das religides
afro-brasileiras como, por exemplo, a Umbanda. Nesse sentido, os “trabalhos” seriam as
oferendas cerimoniais feitas as divindades. Na Umbanda, essa atividade ritualistica
também é denominada “despacid”

Nos sistemas guiados pela linha daimista, além de corriqueira, a denominacao
trabalho assume um carater primordial no desenvolvimento dessa doutrina, cujos
adeptos costumam seguir a risca suas prescricodsor@ein do Dainfee um homem
simples e trabalhador, ciente de seus compromissos e obrigacfes, pois sua situacdo de
daimista Ihe favorece tal reflexao.

Para Edward MacRae (1992, p. 70), o mundo, para o daimista, é influenciado e
guiado por espiritos em distintos estagios da evolucdo espiritual. Os seres humanos
possuem umEu Inferior’ e um “Eu Superiof. O “Eu Inferior” seria o corpo fisico,

material e por isso limitado e passageiro. O corpo também & chamado de “aparelho”

que, para o daimista, serve para cumprir a sua missao nesse plano terrestre que seria,

0 Os daimistas usam a expresséo “despacho” quando se referem ao ato de servir o Santo Daime.
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justamente, o aperfeicoamento de sua outra metade. Além do “aparelho”, os humanos
compatilham do “Eu Superidr sua por¢ao divina. Adormecida em seu cotidiano, mas
desperta durante os efeitos do entedgeno. Um trabalho espiritual com o Daime, seria a
oportunidade Unica na qual esses duplos se comunicam, se aperfeicoam e se identificam
por intermédio das miragdes.

Assim, o duplo passa a ser a fonte de inspiracéo para a atuacao do eu
inferior no mundo da matéria (...) Para os daimistas, o0 mundo dos
espiritos é cheio de conflitos que extravasam para o plano fisico, onde
0S espiritos precisam se materializar para estabelecer aliancas. H&
assim uma constante interacdo entre o mundo espiritual e o fisico.
Estes dois mundos, apesar de serem duas "dimensfes" diferentes,
seriam indivisiveis no cosmos e mutuamente dependentes. Os
trabalhos no astral sdo concebidos como guerras ou batalhas contra a
fragueza, a impureza, a davida ou a doenca. Os adeptos sdo 0s
soldados ou os midam que, ao lado de Jura (Deus), formam o Império
Juramidam, que d& forca aos obedientes, humildes e limpos de
coracdo. Assim, Juramidam significa tanto Deus quanto Deus e seus
soldados, indicando uma nog¢do ao mesmo tempo individualizada e
coletiva da divindade (MACRAE, 1992, p. 70).
A visita ao Astral Superior, plano espiritual, mundo dos espiritos, das idéias ou
até mesmo noosfera como pensada por Theilard de Chardin (1955), Popper (1977) e
Morin (1998) também é atuante nos sistemas daimistas. Esse contato permite aos
adeptos, por intermédio dos estados ampliados da consciéncia, uma reformulacdo diaria
de suas acdes e pensamentos em prol dos ensinamentos obtidos durante sua estadia no
plano espiritual. Essesséldados do astral costumam ser obedientes a partir do
momento em que assumem um lugar nesgértito de podér Obediéncia, firmeza e
concentracdo é o que pedem as letras dos seus hinos cantados e bailados, visto que, tais
exigéncias sao delegadas a bebida que, para esses religiosos, possui vida e vontade
propria.
Couto (2002, pp. 390-391) afirma que o contato com o Santo Daime desencadeia
um processo de transformacdo nos daimistas, conferindo ao cha o status de sagrado.

Isso devido as suas poténcias invisiveis e culturais. Para este autor, a relacdo com o
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sagrado, nesse caso, seria representada por uma relagdo de poder estabelecida entre o
comando e a obediéncia. Comando das entidades e sensac¢des provocadas pela ingestao
da bebida, e obediéncia daqueles que a comungam, poiS 0S mesmos passam a ser
guiados por tais entidades que encontram no Daime uma maneira de se manifestar.

O soldado desse exército ndo se deixa influenciar pekysritos inferiore’s
gue porventura queiram atentar contra sua firmeza. Sua principal fortaleza é o
“aparelho” que precisa esta protegido e preparado para os trabalhos que, normalmente,
costumam ser bastante cansativos, mesmo quando o daimista encontra-se em repouso e
relaxado durante as sessOes de concentracdo. Segundo Macrae (1992, pp. 97-98), o
trabalho daimista pode ser interpretado como uma atividade psiquica intensa e exaustiva
na qual os participantes realizam inGmeras atividades no plano astral.

Portanto, o trabalho daimista aplica-se ao mesmo tempo ao corpo e ao
pensamento (CEMIN, 2002, p. 348). O suporte do espirito € o corpo, entédo para que se
realize um trabalho espiritual é necessario, na concepc¢do daimista, que o “aparelho”
esteja preparado para realizar as atividades rituais consideradas “leves” e ou “pesadas”.
E preciso &xercitar o aparelho” para que o mesmo possa agientar com firmeza as
batalhas de um trabalho espiritual:

(...) € preciso “aprender a trabalhar com o Daime”. Essa expressao e
muitas outras correlatas designam a multiplicidade de técnicas que
tém o corpo por suporte: fardamento, concentracdo, coordenagdo de
movimento entre o0s passos do bailado, o céntico dos hinos e a
cadéncia do maraca, e ainda, os efeitos fisicos da bebida que véao
desde a aceitagdo do seu cheiro e sabor, até as sensagfes que pode
provocar, tais como: dorméncia, taquicardia ou branquicardia,
vomitos, diarréias, “viagens astrais”, sensacdo de morte e
renascimento, angustia, prazer, visfes belas, elucidativas e ou
terrorificas, além da aceitagdo dos cédigos de conduta no interior do
sistema com destaque para a “obediéncia”, a “humildade”, e o “amor”
a todos os irmaos. (CEMIN, 2002, pp. 348-349).

Vimos, no terceiro capitulo dessa dissertacdo, que a concentracdo e a firmeza

exigidas para a realizacdo dos trabalhos espirituais nos sistemas udevistas parecem vir
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de acordo com o tempo, devido a continuidade das experiéncias do adepto com o
Vegetal. Assim também ocorre nos sistemas daimistas, a partir do momento em que 0
homem domestica o éxtase, por meio dos rituais e sansdes sociais, e 0 éxtase domestica
o homem, por intermédio das sensacdes e reflexdes visionarias que o fazem reavaliar o
seu jeito de ser no mundo.

Durante esse processo de interacdo entre o material e o espiritual, os daimistas
também passam por uma série de testes impostos gwhoptofessdt Testes que
reformulam atos e conceitos, pois 0s mesmos passam a ser reavaliados rotineiramente a
partir da frequéncia do daimista nos trabalhos com a bebida. Testes que fazem interagir
corpo e mente durante o trabalho espiritual.

Em relagcdo aos sistemas guiados pela linha udevista, Ricciardi (2008, p. 47) nos
mostra a existéncia de duas forgcas poderosas que costumam duelar entre si ao longo da
vida dos hoasqueiros. Para esses religiosorea‘negativa” e aforga positiva” sao
interpretadas como dois polos opostos cujas agfes distintas e concorrentes agem no
intuito de atrair e sintonizar os espiritos ao seu favor. Cabe ao udevista canalizar e
sintonizar suas atitudes e pensamentos na vibracao positiva desse duelo, no intuito de
ser merecedor e receber coisas positivas ao longo de sua vida.

O trabalho espiritual, nesse sistema de crencgas especifico, gira em torno dessa
sintonia, ou seja, do abandono de certas praticas consideradas inferiores ou nao
condizentes a “estacdo positiva” desse duelo entre forcas op@sagicios sejam eles
materiais ou de comportamento sdo considerados atributos da for¢ca negativa, dai a
necessidade de se limpar das impurezas de qualquer natureza, material ou €spiritual
(RICCIARDI, 2008, p. 47). Para patrticipar do trabalho espiritual, a mente e o corpo

precisam estar livres dessasd's influéncias
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Os ayahuasqueiros do CHIED alagoano também acreditam que a unido dessas
folhas com esses cipds é o que da a sabedoria e o discernimento necessarios para que 0S
mesmos aprendam a viver no mundo cotidiano, interpretado, nesse caso,ocomo *“
mundo da ilusdo”. Tomando ayahuasca, eles acreditam que a pessoa abandona
momentaneamente a “ilusdo” do dia-a-dia, como, por exemplo, falsos amigos, dinheiro
facil, bens supérfluos, veiculos, bebidas e demais excessos materiais, passando a refletir
sobre a sua situagdo no mundo.

Nos encantos do cha, € comum aos humanos reconhecerem o principio de sua
falibilidade a partir, por exemplo, da aceitacdo da morte. Miragcdes e burracheiras
mostram a fealidade dos espiritds fazendo-os recordar de onde vieram, porque
existem e para onde vao. Essa verdade teria sido camufladailpséo “cultural
capitalista”, e quando toma ayahuasca, o ser liberta-se desses miméticos grilhdes
ilusorios, passa a ter contato conr@alidade espiritudl e é levado pelos encantos, no
intuito de recordar cada vez mais a origem de sua alma, renovando suas forcas para
nunca esquecer de que tem um espirito, uma pequena parte de Deus dentro de si.

O trabalho espiritual, para os frequentadores do CHIED alagoano, ndo se
restringe apenas aos momentos rituais. Ele acompanha o cotidiano dos adeptos que
assumem uma postura de alerta mediante a eterna batalha eftneas da iluséo”
contra as dartalidade espiritudl

“A matéria transporta mas influéncias, por isso é importante, a gente
gue frequienta o trabalho e tem um certo grau de espiritualidade,
tomar cuidado por onde anda, com o que faz e com 0 que consome,
estd entendendo? Do ponto de vista espiritual, como tém algumas
pessoas que estdo ligadas a determinadas forcas, que muitas vezes
ndo sdo construtivas, tém também aqueles ligados as forcas do bem. E
nessa luta o que ocorre? E um querendo levar o outro para o seu
lado. A gente aqui trabalhando para poder buscar e trazer pra cd e a
outra forga querendo puxar pro lado dela. Pelo que eu ja venho
notando, a forma de atuacdo dessa outra forca, rapaz € jogo sujo
mesmo! E através da ilusdo... Dos vicios, da matéria acumulada que
gera rancor, coisas ruins, influéncias negativas... Aqui a gente
trabalha na luz, na clareza, na transparéncia, na realidade e a outra
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nao. A outra trabalha através da forca da ilusdo. Da néo verdade,

daquilo que a gente fala que é mentira. Porque ela estd 14, mas
guando a verdade chega ela fica agoniada, ela ndo sabe para onde
vai, entdo ela tem que arrumar um lugar, porque as duas no mesmo
canto ndo cabem! Ela tem que se esconder, tem que sair pra da lugar
a realidade do espirito( Mestre André).

Algumas substéancias, entre elas o alcool, o tabaco e demais drogas sao
encaradas como possuidoras de uma carga energética oposta e concorrente a atuacao da
ayahuasca. Esses ayahuasqueiros afirmam que tais substanciassts@mentos da
forca do mdl, da “forca da ilusdo” que os remetem a realidade ilusdria da sociedade
capitalista. Os vicios sdo encarados como instrumentos dessa ilusdo, que trabalha contra
o desprendimento material e, consequentemente, contra a percepcéaalidade do
espirito”.

Entdo os vicios atrapalhariam a evolucao espiritual do ser. Os interlocutores
afirmam que quando ddrca do madl; a “forca da ilusédo” percebe que esta “perdendo”
um dos seus “dominados” parafarta da realidade espiritugl ela ndo se contenta.

As oportunidades passam a surgir e 0 ayahuasqueiro precisa analisar com cautela essas
ocasifes, na luta do eterno resistir. Eles acreditam que a forca do Vegetal atua por meio
da ‘verdade espiritud] da “realidade da alma” e dasabedoria da natureza divina”
vivenciadas em cada sesséo ou trabalhos nos quais os adeptos renovam suas crencas e
energias, para poder seguir com suas vidagrante ilusdo”, chamada sociedade. Um

corpo preparado € um corpo limpo, ou seja, livre das mas influéncias estampadas nos
vicios, preconceitos, fraqueza, 6dio, rancor e demais atitudes ndo compativeis a
“realidade espiritudl

Mary Douglas (1976, pp. 13-14) acredita que as concepcdes culturais e
religiosas sobre polui¢do, impureza, limpeza e higiene sdo condizentes a visao geral da
ordem social na qual estédo inseridas. Segundo a autora, as leis de pureza e perigo estao

presentes nos sistemas de crengas magico-religiosas no intuito de reforcar o cédigo
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moral de uma sociedade especifica. Dessa formajniverso todo € arreado aos
esfor¢cos dos homens, no sentido de forgar o outro a uma boa cidadania. Logo, achamos
gue certos valores morais sdo mantidos e certas regras sociais sdo definidas por
crencgas” (idem).

No caso ayahuasqueiro ndo é diferente. Em relagé@o a atribuicdo dos vicios como
impuros, possuidores de cargas negativas, imorais, danosos ou até mesmo veiculos
aliados as forcas da ilusdo” podemos ver claramente o reforco de alguns valores
morais atuantes e presentes nas cosmologias desses sistemas de crencgas. Observando as
distintas interpretacdes entre aqueles que utilizam ritualmente a ayahuasca, percebemos
um comum acordo ao notarmos, por exemplo, que os ayahuasqueiros incorporam, em
suas cosmologias, elementos que se adéguam aos padrdes e interditos sociais vigentes.

Reichel-Dolmatoff (1981, pp. 88-94), ao estudar o simbolismo ayahuasqueiro
entre os indios Tukano na Amazobnia, chega a conclusédo de que o uso do entedgeno é
um forte instrumento de poder na mao do xama, pois o0 mesmo assume o papel de
“controlar” o grupo, a partir da reproducdo dos valores e crengas socialmente
sancionados durante os trabalhos com a bebida.

O uso da ayahuasca, segundo esse autor, atenderia a dois propoésitos
fundamentais: o primeiro estaria relacionado as visdes mitoldgicas e imagens
vivenciadas pelos participantes, e que confirmam as crencas vigentes num grupo
especifico, assim como a origem de suas instituicbes religiosas e sociais. O segundo
propésito estaria diretamente relacionado aos estimulos ambientais, que envolvem o
ritual, assim como mdasicas, incensos, vozes, ruidos, historias, narrativa dos
participantes, entre tantos outros. O objetivo dessa atmosfera ritual € induzir os sujeitos
a multiplos estados de consciéncia, que automaticamente levam a introjecdo das normas

de comportamento social e individual.
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No caso dos vicios, devemos lembrar que a realidade social brasileira assume
uma politica proibicionista em relacdo ao consumo de determinados entorpecentes
ilegais, enquanto outros, considerados “legais” (alcool e tabaco) sao tratados por meio
de propagandas “educativas” como as do tifiemar causa cancémou “se for dirigir
ndo beba”. O “perigo” diante do consumo dessas substancias, também é reforcado
nestes sistemas de crencas, que surgem como possibilidades de lidar com o suposto
maleficio provocado pelas mesmas.

A ayahuasca e as doutrinas que surgiram a partir de seu uso atuam, na verdade,
como eficientes mecanismos norteadores diante da redugcdo de danos causados por
vicios e demais doencas que tenham neles suas origens. Os fieis encaram cada trabalho
com seriedade e sobriedade necessarias para louvar as divindades. Dessa forma, criam-
se estratégias no combate aos males da sociedade como o alcoolismo e o tabagismo, por

exemplo.

“O que eu acho interessante nessa historia de parar de beber (alcool)
como Vegetal é que é natural. Vocé as vezes nem pensa; ‘pd bicho.
Eu vou parar de beber! ’, ndo! E natural. Vocé se auto-policia e ndo
se ver mais dentro daquele universo de farra, de bebedeira e de
libertinagem. O seu corpo simplesmente ndo aceita mais essas
coisas... O Vegetal te p6e em outra sintonia que ndo é mais aquela
que vocé encontra na mesa de um bar. Vocé entra na sintonia da
meditacdo, da reflexdo mesmo e da andlise das coisas que vocé pde
pra dentro e para fora do seu corpo (...) Eu ainda n&o sou fardada no
Esséncia Divina porque eu fumo. Eu sei que estou errada e é uma
coisa que estou tentando tirar de mim. Eu vou conseguir e se Deus
quiser o Vegetal vai me ajuddTaty).

Os ayahuasqueiros do CHIED costumam manter-se alerta, procurando n&o
deixar-se ludibriar pelasatmas dadorcas da ilusdo”, pois uma vez esclarecida, eles
afirmam que a “realidade espiritiajamais sera esquecida. A$ofcas da ilusad
perdem territorio, cada vez que um ritual acontece. Elas tempaxar‘o adepto para o

seu lado”. Por isso, tém muitos que saem no meio do trabalho para fumar, para
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simplesmente sair do espaco ritual ou conversar coisas fora do contexto. Para esses
ayahuasqueiros isso enfraquece o trabalho déaagd's da realidadeficam defasadas.

Quando isso acontece, o esfor¢o diante da concentracdo e da firmeza sob o
efeito do Vegetal é redobrado. Vimos, no terceiro capitulo, quando analisap&ia a “
coletiva” nos sistemas udevistas, que qualquer interferéncia durante a sessao permite a
generalizagdo de distarbios que tendem a se espalhar pela corrente. No fim de cada
trabalho as forgcas da realidade espirituacostumam vencer as da “ilusédo”, todavia é
conveniente salientar que os participantes da sesséo influenciam diretamente nessa
dindmica ritual. A experiéncia exige um preparo individual para o bom andamento do
rito, mesmo porque para domesticar o éxtase € preciso ser domesticado por ele.

No CHIED alagoano, os maus pensamentos que surgem durante o trabalho, as
mas visdes, o0 medo da morte e demais insegurangcas passageiras, segundo estes
ayahuasqueiros, sao projecOes de outros seres espirituais inferiores, zombeteiros,
aliados da forca da ilusdo”, materializados nos vicios e atitudes dazarelhos
despreparaddse que sempre querem desestabilizar a ordem dos trabalhos. Por isso,
durante a sessdo, as vezes surgem algumas conversas paralelas, alguns pensamentos
ruins ou até mesmo ventos, gemidos e barulhos estranhos. Isso tudo € encarado como
manifestacbes dessesspiritos inferioresimpregnados naratéria da ilusdo”. Essa
matéria emana uma forte energia que tenta atuar no espaco de domimsialidade
espiritual’. llusédo e realidade novamente entram em conflito.

O que aparece de “ruim” nas burracheiras, segundo os interlocutores, por
exemplo, uma ma visdo ou mau sentimento, sdo tidos como reflexos desses espiritos,
dessasénergias inferiores Portanto, o mestre André sempre afirma que € preciso que
o fiel saiba se controlar nesse sentido, para que quando as coisas mas se apresentem, ele

possa ter condi¢Bes de perguntar, na forca, 0 que sdo aquelas coisas e a que vieram. SO
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assim, diante dessa firmeza, adquire-se 0 poder gdesjaathar” as mas aparicdes nos
momentos da burracheira, permitindo-seavegar por aguas calmas outra ez

O segredo para o bom andamento de um trabalho espiritual no CHIED alagoano
seria, justamente, o autocontrole do adepto que o perrdgspédchar os maus
pensamentdsdurante a batalha astral e ndo deixar que 0s mesmos impregnem o
ciclo harménico construido e mantido em cada rito. Durante os trabalhos com
ayahuasca, o templo da realidade é revisitado, de forma que a ilusdo ndo pode penetrar
nesse santudrio, cabendo a cada adepto, aluno, soldado ou guardido manter-se firme e
concentrado nos ensinos dessa beberagem entedgena.

Antes dos rituais, eles recomendam um cuidado especial. No Esséncia Divina os
adeptos costumam ingerir comidas leves e evitam o consumo de alcool ou outras
drogas, que possam atuar de maneira adversa durante a experiéncia. Na verdade, essa
recomendacio tem a ver com a preparacdo do corpo para receber o sacramento. E
preciso entrar na “sintonia do Vegétalpara tal se faz necesséaria uma reflexao maior,

uma meditacdo profunda no intuito de se preparar para receber o que esta por vir.

5.1.1. Sessbes, comemoracdes e ensaios

Os adeptos do Esséncia Divina reinem-se quinzenalmemtitonda Paz Cha
do Cruzeiro durante as sessodes de escala deste centro ayahuasqueiro. Os trabalhos com
ayahuasca, nestas reunides, levam em média sete horas seguidas. O ritual comeca as
dezesseis horas e se estende até as vinte e trés, meia noite ou uma hora da manha. Isso
guando todos chegam no horario marcado, quando nado, as sessdes fluem pela
madrugada adentro terminando, muitas vezes, as duas ou trés horas da manha, a

depender do horario em que comegou.
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Devido a amplitude dos sistemas simbdlicos, principalmente daimistas e
udevistas, compartilhados pela irmandade, a sessdo de escala apresenta-se extensa e
dividida por algumas etapas, explicitadas mais adiante. Por hora, nos interessa saber que
gualquer pessoa pode freqlentar esses trabalhos quinzenais desde que, como vimos,
siga algumas regras principais estabelecidas para o controle e resguardo do grupo.

Existem também as sessdes para fardados que sdo exclusivas aqueles mais
envolvidos com as praticas da irmandade. Nestes encontros eles discutem assuntos
administrativos, planejam as atividades do centro como, por exemplo, feitios, mutirdes,
plantio e demais empreendimentos necessarios a sustentabilidade do nucleo. Durante
essas sessoes exclusivas, eles também bebem o Vegetal em momentos de concentragéo,
nos quais podem meditar e dialogar sob o efeito da bebida, no intuito do conhecimento
grupal e individual.

Outras sessdes sao reservadas aos casamentos e batizados que sao grandes
comemoracdes entre toda a irmandade. E bastante comum o batizado de criancas, assim
como o de alguns adultos fardados que escolhem seus padrinhos de acordo com as
afinidades espirituais, adquiridas a partir das vivéncias no grupo. Os casamentos sao
momentos de celebracdo nos quais os adeptos festejam a unido dos conjugues que,
normalmente, sédo fardados no CHIED alagoano.

“Os casamentos e batizados no Esséncia Divina sdo muito lindos
caral Os musicos se juntam, ensaiam o0s hinos dias antes da
cerimdnia, se preparam mesmo e é lindo. Uma 4urea completamente
diferente. O casamento da minha mae foi 14, vocé soube? Foi uma
festa linda. Por isso que eu digo que todos ali estdo em familia”

(Juliana).

Osensaios sdo momentos nos quais 0s hinos sdo estudados tanto pelos musicos,
como por alguns fardados que também devem saber cantar e bailar durante os trabalhos

espirituais. O Vegetal servido nos ensaios nao pode ser muito forte. As pessoas se

esforgcam durante o estudo da letra e da harmonia dos hinos, portanto a concentragéo da
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bebida precisa ser “branda”. “Brando” é o contrario de “denso”. Denso seria um cha
condderado “forte” com forga e luz ampliados. Brando seria um chd ameno, com forga

"1 direcionado ao

e luz reduzidos. No CHIED esse é o chamadegetal para trabalho
esudo dos canticos e aprendizado dos passos do bailado ou qualquer outra atividade
gue exija destreza e concentragao.

O ensaio é necessario para que durante a dindmica ritual as coisas acontecam em
sintonia de modo que os movimentos do bailado e a marcacdo dos maracas devem estar
sincronizados com a melodia e a letra dos hinos para que, durante a sessao, o objetivo
norteador destes canticos sagrados, que conduzem a experiéncia dos adeptos, seja
alcancado. Na verdade, o ensaio se apresenta como uma oportunidade Unica para que o
fiel se familiarize com a experiéncia, testando assim sua concentracdo mediante os
estados ampliados da consciéncia.

Quando a irmandade consegue sincronizar esses elementos, no momento ritual,
atinge-se 0 objetivo maior que é o estudo completo de um hinario. Um hinério
corresponde ao conjunto de hinos recebidos, na maioria das vezes, por apenas uma
pessoa (CEMIN, 2002, p. 359; GOULART, 2004, p. 31 e LIMA 2005, p. 6). Os
sistemas guiados pela linha daimista apresentam cerca de oitenta hinarios recebidos por
alguns adeptos ao longo de suas vidas (PACHECO, 1999). Os principais parecem ser
aqueles trazidos pelo mestre fundador Raimundo Irineu Ser@xuzeird, “os Quatro
Falecido$ e “o Hinario de Finados O CHIED compartilha desses e de outros hinarios
gue sao trazidos por alguns discipulos. Os novos hinos também passam a ser estudados
e ensaiados no intuito de serem incorporados a dinamica ritual.

Durante nossa pesquisa, o CHIED alagoano estudou e incorporou 0s seguintes

hinarios: ‘0 Cruzeiro” do mestre Irineu eV6s Sois Baliza” do daimista piauiense

"Weremos mais adiante que a concentracdo do Vegetal varia de acordo com a ordem dos cozimentos
redizados durante os rituais de feitio.
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Germano Guilherme. Antes destes, eles estudaram quatro hinarios de uma adepta do
centro, a Clarissa Rodrigues, mais conhecida por “PassarinRwosd’ da Caridade”,
"Semente do Divino"Ttidente do Sagrado Paé "Luz Interior” 2. A irmandade ainda
compatilha de um hinario denominadéop hits' que inclui muitos hinos recebidos por

outras pessoas, principalmente, adeptos do CHIED brasiliense. Esse hinario, muitas
vezes, é cantado, tocado e bailado nas sessdes direcionadas aos batizados e casamentos.

“Eu recebi dez hinos. Ndo é um hinario completo ainda, porque o
hinario tem que ter no minimo umas vinte e tantas muasicas, mas eu ja
recebi algumas. Os hinos s&o lindos demais. Eles sdo simples do
ponto de vista harménico, mas no ponto de vista melddico eles sdo
riquissimos. Uma coisa que s6 sendo de Deus mesmo. E quando eles
chegam estdo completos. Chegam prontos e outra coisa... Nao pode
mexer em nada. O primeiro que eu recebi, eu ainda tentei mudar.
Quando eu mexi, alguma coisa dentro de mim dizia ‘ndo pode mexer!
A palavra € essa e pronto’. E eu ndo mexi de jeito nent{Ru).

Nos sistemas daimistas, segundo Rehen (2007), os hinos sdo considerados
ofertas concedidas diretamente pelo Astral Superior, cujas mensagens estendem-se ao
plano dos humanos que atuam disseminando essas informacfes. A autoria, portanto, €
atribuida ao plano divino, por isso ndo podem sofrer interferéncia humana. Nem a
melodia, nem a letra de um hino recebido podem ser alteradas. A mensagem costuma
ser transmitida tal qual foi recebida.

Assim também acontece com 0s novos hinos trazidos, principalmente, por
alguns fiéis do Esséncia Divina. Mesmo com a adicdo de outros elementos simbolicos
cuja juncdo nos remete ao universo da Nova Era, as mensagens do astral ndo sao
alteradas por aqueles que as recebem. Estes hinos sao estudados, ensaiados e entoados
com empenho, respeito e dedicacdo necessarios a louvacédo de sua sacralidade. Afinal

sdo presentes divinos, recebidos por alguns “escolhidos” dessa irmandade, e que séo

2\Veremos no Anexo 2 alguns hinos da Passarinho que mesclam elementos oriundos de distintos sistemas
simbdlicos entre eles os universos afro-brasileiro, cristdo, xamanico, hinduista e ayahuasqueiro.
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compartilhados entre os demais. O ato de cantar para o divino permanece atuante nesse

centro de harmonizacgéo ayahuasqueiro.

5.1.2. Sesséao de escala

As sessdes de escala no CHIED, como j& foi dito, acontecem nos primeiros e nos
terceiros sabados de cada més. O ritual dificilmente se inicia no horario marcado, as 16
horas. Isso devido a localizacdo do Alto da Paz que fica um tanto quanto distante da
cidade de Maceid, cerca de quinze quildmetros entre a capital e o distrito de Riacho
Doce. De volta ao Alto da Paz, os irmaos se reencontram, conversam, pdem 0s assuntos
em dia, além de renovarem suas forcas fisicas e espirituais durante a extensa dindmica
ritual conduzida por tal centro ayahuasqueiro.

“O que eu percebi quando eu cheguei no Esséncia Divina pela
primeira vez e no momento em que eu bebi o Vegetal foi que as
pessoas dali tinham uma conexdo muito grande entre elas. Um
carinho e um amor muito grande. Essa conexao entre as pessoas foi
muito marcante quando eu cheguei 14! Uma coisa linda, maravilhosa

e eu me identifiquei de cara, mesmo antes de tomar o Vegetal. As
conversas antes e durante a sessao, as musicas, o cuidado do mestre
André e o respeito que existe ali dentro. Tudo nos conformes de uma
grande familia que se retne nesse lugarzinho de poder para meditar,
raciocinar e viver melhor com esses ensinamérsy).

Aos poucos, as pessoas vao chegando, reservam seu cantinho dentro da oca, os
musicos cantam e tocam violdes, tambores e pandeiros, enguanto outros vao se
arrumando para o inicio da sessdo. O mestre André sempre traz consigo uma
parnafendlia de fios e cabos que conectamnotebookao som do seu veiculo. O
computador fica sob a mesa ritual, assim como algumas garrafas pet com o Vegetal, um
filtro transparente onde o cha é servido, algumas velas brancas acesas, copos com agua,
livrinhos de hinarios, muitas flores e uma Cruz de Caravaca (Foto 22). A noite, além

das velas, o local fica iluminado por um candeeiro a gas, pendurado numa das madeiras

que sustentam a oca.
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Foto 22. Copos, flores, filtro de vidro com o Vegetal e Cruz de Caravaca sobre a mesa central.
Direito de imagem cedido pelo CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?image=617

A Cruz de Caravaca, Cruz de Lorena ou Santo Cruzeiro trata-se de uma cruz
com dois bracos transversais, o de baixo mais comprido do que o de cima (MACRAE,
1992, p. 40). Esta cruz é bastante comum entre as populacfes camponesas de partes da
América Latina. O livrd_a Santa Cruz de Caravaca, com ora¢cdes de origem medieval
espanhola, € comumente utilizado pela populacdo pobre e mestica do Peru (LUNA,
1986). Para os daimistas, o segundo braco representa o Mestre Irineu, ou a segunda
volta de Cristo a Terra. O Cruzeiro é colocado sobre a mesa central da igreja que
geralmente possui a forma de uma estrela de seis pontas. Este é considerado o ponto do
gual emana e de onde se capta a energia do Astral para o saldo (GROISMAN, 1991,
pp.90-103 e MACRAE, 1992, p. 40).

Nos sistemas guiados pela linha daimista, durante as sessdes com o Santo
Daime, os participantes presentes no saldo costumam ser separados espacialmente em

relacdo ao género, estado civil, idade e altura corporal. A separacdo espacial,
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principalmente aquela vinculada ao género, é interpretada como essencial para a
condug@o do trabalho, pois 0 daimista acredita que 0S sexos Opostos emanam energias
opostas e devem ser mantidos distantes para a perfeita conducdo da sesséo
(MONTEIRO DA SILVA, 1983, p. 74; MACRAE, 1992, p. 99; COUTO, 2002, p. 396
e LABATE, 2004, p. 128). MacRae (1992, p. 77) vai mais além ao afirmar que no
CEFLURIS, a separacdo dos sexos extrapola os limites rituais, sendo marcante também
na vida cotidiana dos adeptds

No CHIED o Saldo Dourado é ocupado pelos participantes sem separacao ou
distincdo. Homens e mulheres podem sentar préximos uns dos outros desde que nédo
conversem entre si e nem interfiram nos procedimentos da $ess&o

“O que eu acho bom no Esséncia Divina € que a gente esta em
congrucdo. Nada é rigido... Nosso ndcleo ndo é rigido porque
estamos caminhando e construindo tudo aos poucos. Quando a gente
nao sabe de uma coisa, a gente vai |4, estuda, avalia, aperfeicoa,
discute e improvisa nos parametros da gente. Se a gente ndo vé o
porqué de separar as mulheres dos homens, por exemplo, entdo a
gente ndo separa. Cabe a todos achar o que € melhor pro grupo e
assim a gente vai fazendo sem restricdo” (Juliana).

Quando consegue plugar toda a aparelhagem ao som do veiculo, o mestre André
coloca algumas musicas que ajudam a relaxar, pois vao preparando os adeptos para que
0S mesmos entrem naifitonia do Vegetal O estilo dessas musicas varia bastante,
portanto parece existir uma preferéncia aquelas do movimento Nova Era que mesclam a
musicalidade andina com tambores africanos, icaros xamanicos e mantras hinduistas. A
maioria das gravacfes e mensagens sonoras colocadas em sesséo é feita no estudio do
Dacio, que além de ser fardado no Esséncia Divina, também é produtor musical.

Além desses sons instrumentais, eles costumam ouvir, durante a sessao, algumas

outras musicas que possuam mensagens a ser transmitidas. Aqui parece inexistir

3 MacRae (1992, p. 77) chega a identificar o “Mundo das Mulheres” representado pelas “madrinhas” e o
“Mundo dos Homens” representado pelos padrinhos.

" Veremos mais adiante que no CHIED a separac&o entre 0s sexos permanece nos momentos do bailado,
instantes nos quais a irmandade entoa e danca alguns hinos durante o ritual.
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gualquer tipo de preconceito musical, visto que, o estilo pode variar desde o reggae,
forr6 e MPB até chip hope até mesmo oock and roll E comum também ouvirem
alguns ensinamentos e histérias gravadas pela voz imponente do mestre André, mixada
com sons orientais, mantras e icaros xamanicos.
O ritual permite, assim, concentrar a atencdo, na medida em que
fornece um quadro, estimula a memoria e liga o presente a um
passado pertinente. Facilita, deste modo, a percepcdo. Ou antes,
transforma-a porque modifica os principios de selecdo. N&o basta,
pois, dizer que os ritos nos ajudam a viver com mais intensidade uma
experiéncia que teriamos vivido de qualquer maneira (...) O rito ndo sé
exterioriza a experiéncia, ndo s6 a ilumina, como a modifica pela
prépria maneira como a exprime (...) i@ permite suscitar os

sentimentos necessarios para que os homens desempenhem o0s papéis
que lhes estéo atribuidos (DOUGLAS, 1976, pp. 81-83).

Quando todos estao quietos nos seus lugares e o siléncio se faz presente no Salao
Dourado, 0 mestre André inicia a sessao distribuindo o Vegetal, primeiramente, aos
cinco componentes da mesa. Em seguida uma fila indiana € formada lentamente e os
adeptos esperam sua vez até chegarem & mesa central onde recebem sdas doses
sevem-se de pedacos de frutas ou doces e voltam ao seus lugares sem beber o cha.
Todos seguram seus copos quietos e concentrados até que o Ultimo participante recebe
sua dose das maos do mestre. Em seus lugares, repetem o verso udevista em unissono:
“QueDeus nos guie pelo caminho da luz, para sempre Amént gebabem o Vegetal

ao mesmo tempo.

“Tomar o Vegetal ndo é s6 tomar um copo de cha e ndo saber o que
vai fazer. No momento em que vocé pega o Vegetal, vocé tem que
ordenar suas idéias e pedir para ele te mostrar na burracheira o que
vocé estd procurando. Para isso € preciso se concentrar antes e
depois de beber. Ele € um ser divino entdo é preciso se preparar para
receber os seus ensirig¥aty).

Os copos séo logo recolhidos e levados até a cozinha onde séo rapidamente

lavados. ApGs beber o Vegetal, os participantes ficam em siléncio, nos seus lugares,

No CHIED alagoano o copo das mulheres é menor do que o copo dos homens.
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concentrados de olhos fechados e esperando os efeitos da ayahuasca, que surgem com o
desenrolar da sessdo. Nesse momento de concentragdo, as musicas do André sdo um
convite & meditacdo. Os sons da natureza sao fortissimos. Muitos mantras e icaros em
meio a instrumentos de sopro, percussdo e barulhos estranhos, porém agradaveis ao

processo visionario.

Temos entdo duas vertentes aparentemente opostas — musica e ritual-
num processo estratégico/ ritualistico, onde a mdsica, como uma
figura xamanica, representa o canal entre 0 humano e os mistérios
insondaveis do universo. Ambos com o intuito primordial de
desvelamento pela transposicdo dos sentidos e com o propésito de
simbolizar grandes concepgdes (VICTORIO, 2006, p. 180).

O mestre sabe muito bem quais as musicas ideais para tais momentos de
reflexdo. Assim é impossivel nasdhhar acordado”. Seria esse um dos portais para a
entrada nos encantos? De que forma o som age na experiéncia mistica como
mecanismo ampliador da consciéncia? Certamente sdo questbes intrigantes. De
qgualquer forma, cabe aqui o registro da importancia crucial dos sons para esse
processo ritual em particular. Dessa forma, no CHIED alagoano, todos vao entrando

tranquilamente nos estados do éxtase mistico, também chamado “burracheira”.

Uma das caracteristicas notaveis dos estados alterados de consciéncia
cono aqueles provocados pela ingestéo ritualizada da ayahuasca, é o
aumento de sugestionabilidade. Assim, as mensagens e o0s valores
veiculados pela musica e por todo o contexto ritual influenciam os
participantes de forma marcada, atingindo ndo sé seu consciente, mas
também o inconsciente. A madsica aqui serve, portanto, para induzir
um estado receptivo inicial, carregado de sentimentos elevados e
tranquilos para ajudar no enfrentamento das varias dificuldades que
surgem durante a "batalha espiritual" (MACRAE, 2004, p. 5).

Esse momento de concentracdo inicial leva aproximadamente uma hora. Em
seguida, o mestre André entoa as cinco chamadas de abertura udevistas, que como
vimos no segundo capitulo, abrem o oratério durante a sessdo e evocam 0S seres

miticos para proteger e guarnecer os momentos da burracheira. E quando os adeptos
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entram nos encantos do Vegetal. Enquanto o mestre faz as chamadas, é conveniente
gue todos os participantes estejam em seus lugares dentro do Saldo Dourado, em
siléncio e atentos aos efeitos da ayahuasca.

“Eu faco as chamadas como eu aprendi na Unido. O mestre Gabriel
foi o autor de muitas chamadas. Eu faco do jeito que eu aprendi com
ele. Do jeito que eu aprendi com 0s mestres da recordagdo. A
diferenca do nosso trabalho que eu vejo em relagdo ao do Venicius
em Brasilia, mesmo sendo da mesma linha do mestre Francisco, é que
eu tenho esse lado da Unido. Entdo isso é uma coisa que muda um
pouquinho no nosso trabalho” (Mestre André).

Assim como nos sistemas udevistas, nas sessoes de escala do CHIED alagoano
também existe “0 momento da ligacdo”, que para esses religiosos € quando se
estabelece a conexdo entre os seres humanos e o Astral Superior por intermédio da
burracheira. O mestre André pergunta aos participantes se os mesmos estdo sentindo
luz e burracheird e todos respondem o mesmo “sim”. Ninguém pode ficar sem a
ligagcdo nem tampouco se ausentar durante esse momento crucial.

Apos a ligagdo, o mestre anunciarapkticdo do Vegetalpara aqueles que
gueiram tomar outra dose do cha. Nesse momento, os participantes chegam até a mesa
e bebem mais um pouco. A grande maioria das pessoas que beberam a primeira dose
costuma repetir o Vegetal nesse momento. Novamente uma fila indiana é feita. As
pessoas vao até a mesa, pegam suas doses e bebem o Vegetal no mesmo instante em
gue recebem seus copos das méaos do mestre. Em seguida, cada um retorna ao seu
lugar de forma que outro momento de concentracdo € estabelecido depois de servida a
segunda dose.

Enquanto os participantes mantém-se concentrados dentro do Saldao Dourado, o

André sai do seu lugar a mesa, deixando o mestre Glauber, temporariamente, sob o

Vimos no segundo capitulo que na AEUDV o mestre dirigente sai do seu lugar e se dirige a cada
paticipante, chamando-o pelo nome e perguntando se 0 mesmo esta sentindo luz e burracheira durante a
sessao. Essa dindmica se repete no CHIED, mas o mestre ndo sai do seu lugar sendo a pergunta feita a
todos ao mesmo tempo e a resposta dada coletivamente.
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comando da sessédo. Isso porque durante o ritual, o mestre André costuma fazer uma
espécie de trabalho xamanico. Ele se encaminha até a fogueira que sempre é acesa
longe da oca e leva consigo uma bolsa de cagapa contendo dois maracas, um
defumador e um poncho de 1a branco com listras pretas.

O mestre canta alguns icaros, abre a bolsa e espalha esses objetos ao redor da
fogueira que vao sendo defumados individualmente, tanto pela fumaca da fogueira
guanto pela do defumador. Ele veste o poncho e chacoalha os maracds com uma das
maos, enquanto que a outra traz consigo o defumador aceso que é soprado dentro da
oca, cuja fumaca alcanca todos aqueles presentes no Saldo Dourado. Enquanto isso, os
participantes ficam em seus lugares, apenas concentrados em seus pensamentos e
ouvindo os sons dos icaros e do chocalho dos maracas do mestre André.

“Esse é um trabalho de desobstrucdo. Porque as vezes a sessao esta
obstuida ai eu recebo as informacgdes (do astral) e vou subindo, vou
limpando, coloco uma mdasica, trago uma chamada ou faco esse
trabalho com o fogo e os maracas, mas é para desobstruir. Nessas
horas eu sou orientado (pelo astral) a fazer o trabalho com os
maracas, porque o0 maraca serve para limpar, para desobstruir e
abrir os caminhos que precisam ser abériddestre André).

Logo que percorre todo o espaco ritual, chacoalhando os maracas e borrifando o
defumador, o mestre retorna a fogueira, guarda os instrumentos dentro da bolsa de
cacapa e volta ao seu lugar & mesa ocupado, temporariamente, pelo mestré’Glauber
Nesse instante, o momento de concentragdo é interrompido quando o mestre André
abre um pequeno espaco, durante a sessao, para algumas explanacdes que, na maioria
das vezes, engloba histérias, conselhos, exemplos e cuidados a serem tomados pelos
ayahuasqueiros. O conteudo dessas explanacdes varia de acordo com 0 que surge

durante o trabalho espiritual.

"0 mestre Glauber é autorizado a entoar chamadas durante a sessdo. Diferentemente dos sistemas
udevistas, no CHIED alagoano os demais participantes fardados ndo costumam entoar chamadas.
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Diferentemente dos sistemas udevistas, aqui normalmente ndo ha aquela ocasiao
rotineira na qual os participantes questionam o mestre dirigente fazendo-o perguntas
sobre suas duvidas pessoais e ou doutrinarias. Os adeptos do CHIED alagoano néo
costumam se manifestar durante a dinamica ritual a ndo ser quando estimulados pelo
mestre André.

“Isso porque as vezes eu estou transmitindo um ensino, ai a pessoa
pedepra falar, ai fala sobre um assunto que ¢é diferente... J& dispersa.
A questdo das perguntas da UDV ndo tem aqui ndo! Assim... Se um
irméo tiver uma necessidade de querer saber alguma coisa, a gente
fala, mas ndo é aberto ndo para justamente ndo transformar o
trabalho numa conversacdo total, ndo é? De acordo com a
necessidade, tém alguns irmaos que trazem alguns assuntos... Mas
coisas que sao necessarias ao trabalho, de acordo com o que esta
circulando no momento” (Mestre André).

Ostemas mais recorrentes destas explanacdes parecem ser direcionados ao dia-
a-dia dos ayahuasqueiros. Os cuidados com 0 corpo e a saude; o respeito e a
responsabilidade com a realidade espiritual; o viver bem consigo mesmo e com o
proximo, enfim; nesses momentos de conversacdo, os adeptos do CHIED tém
reforcados para si 0s principios basicos norteadores que conduzem a vida do
ayahuasqueiro, consciente de seu lugar no mundo.

Para Edmund Leach (1978, p. 56), os seres humanos elaboram e participam de
rituais, pois objetivam a transmissdo de mensagens coletivas que norteiam a vida dos
mesmos. Essas mensagens coletivas ditam o jeito de ser de uma sociedade que atualiza
seus preceitos, interditos, sonhos, simbolos e idéias por intermédio dos inameros ritos e
mitos elaborados pelos distintos sistemas culturais. Ainda de acordo com Leach (1978)
€ possivel comparar o processo ritual a relacdo existente entre a apresentacdo de uma
orquestra e a platéia que a acompanha.

Os espectadores, nesse caso, ndo objetivam identificar os sons particulares de

cada instrumento da orquestra e sim o conjunto dessa combinacdo. A musica da
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orquestra s6 tem sentido para o ouvinte a partir da combinagcdo dos elementos
hamonicos e sonoros emitidos por cada instrumento. Durante a dinamica ritual para
Leach (1978) existe uma figura central, um intermediario, facilitador, enfim um
“maestro” cuja funcdo € a de nortear os eventos do rito para que o mesmo tenha
finalidade e sentido perante os participantes.

O papel do “maestro”, pensado por Leach (1978), é ocupado no CHIED
alagoano pelo mestre André Luiz conhecedor de um conjunto de saberes adquiridos
com o tempo e que o permite conduzir as sessoes, estruturando os eventos das mesmas,
a partir de pré-sele¢bes musicais combinadas ao seu dom de oratéria, simpatia, carisma
e experiéncia com a bebida entedgena. Esses elementos quando combinados favorecem
a conducdo da experiéncia mistica dando finalidade e sentido ao processo ritual.
Portanto lembremos que no caso ayahuasqueiro, a “platéia’ também interage com a
“orquestra” e o “maestro” depende dos “ouvintes” para que a “mausica’ tenha um
sentido.

Durante a sessdo, além das explanacbes do mestre André ou de algum
participante do ritual, € comum também ouvirem musicas, ensinos e mensagens que se
intercalam com historias e chamadas udevistas. Apos as explanacgfes, o André pede para
acender as luzes fluorescentes, anunciando o momento da terceira dose do Vegetal.
Outra fila indiana é formada, portanto, normalmente, poucos adeptos costumam repetir
o0 cha nessa Ultima ocasido. Em seguida, o Saldo Dourado adquire uma nova
configuracdo espacial para que seja possivel a sincronia dos passos do bailado.

Os musicos trazem suas cadeiras para perto da mesa central e afinam seus
instrumento&, enquanto os demais participantes recolhem as outras cadeiras do espaco

e as reagrupam noutra posi¢cédo que nao atrapalhe o posicionamento dos participantes do

8 No CHIED alagoano os instrumentos mais comuns s&o as violas, os pandeiros, tambores e maracas,
portanto ocasionalmente outros instrumentos musicais sdo usados esporadicamente como, por exemplo,
flautas, pifanos, berimbaus e harpas.
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bailado. Homens de um lado e mulheres do outro, cada um traz consigo o livrinho do
hin&rio correspondente a sessdo e um maraca que, no CHIED alagoano, é feito com
cabacas e sementes de plantas 16tals maracé, nos sistemas daimistas, além de ser
um instrumento musical, é considerado uraanfa espiritudl, pois 0 mesmo marca o
compasso dos hinos e do bailado, mas também chanfar¢a” para dentro dos
trabalhos (CEMIN, 2002, p. 357).

Os ritmos que compdem os hinos daimistas ndo costumam ir além da valsa, da
marcha e da mazurca (MONTEIRO DA SILVA, 1983, p. 76; GOULART, 2004, p. 46;
BOMFIM, 2006, p. 2 e REHEN, 2007, p. 30). Dancas européias incorporadas a doutrina
daimista por serem comuns a tradicdo rural brasileira, cuja influéncia é marcante na
construcdo simbolica dessa doutrina. Esses ritmos também acompanham os novos hinos
gue surgem entre os adeptos do CHIED, tanto alagoano quanto brasiliense. Mesmo com
a adicdo de novos elementos e instrumentos musicais, a sonoridade tradicional ndo é
abandonada, pois persistem a valsa, a marcha e a mazurca nos novos hinarios dessas
irmandades.

O ato humano de dancar para o divipoovavelmente veio da necessidade de
aplacar os deuses ou de exprimir a alegria por algo de bom concedido pelo destino”
(FARO, 1986, p. 13). Estudos arqueologicos e filosoficos apontam as dangas como
elementos primordiais nas ceriménias religiosas, de tal forma, que é possivel afirmar
que a danca nasceu das religides ou até mesmo junto com elas, podendo ser considerada
uma atividadetécnico-religiosa, visto que, aparentemente, surgiu para satisfazer as
necessidades dos ritos (FARO, 1986, p. 13 e CHAUI, 2000, p. 409). Os movimentos

corporais tém por finalidade induzir o dancarino ao éxtase, mediante elevagao espiritual,

" O maracé nos sistemas daimistas costuma ser feito de lata com pedras em seu interior (GOULART,
2004, p. 46).
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ao mesmo tempo em que estabelecem um elo de comunicagéo nao verbal entre os vivos
e osmortos (CAMPOS; LEMOS, 2008, p. 2).

Nos sistemas daimistas, todos os participantes sado obrigados a bailar em seus
lugares durante o ritual. No Esséncia Divina, portanto, existe uma certa flexibilidade, de
forma que so6 bailam aqueles que estdo dispostos a passar fatatid espiritudl.
Normalmente, os fardados sdo muito empenhados tanto em cantar os hinarios quanto
em baild-los. Para esses fiéis a concentracdo exigida no cantar e no bailar € de
importancia fundamental. E umédtalha astral e, como em qualquer outra batalha,
objetiva-se superar derrotas e adquirir recompensas.

Cada ritual é uma espécie de preparacao, tanto para o nedfito visitante, quanto
para os mestres. Obviamente os mais experientes estdo mais preparadoarnghe “m
no exercito do astral Curadores encarnados que trabalham com as forcas da natureza.
Alunos disciplinados e destinados a louvar e agradecer as dadivas recebidas pelo
“mestre Vegetal E assim o bailado se prolonga durante a noite, até o fim do hinéario
escolhido. Homens de um lado, mulheres do outro, musicos ao redor da mesa ao som
das violas, pandeiros, tambores e maracas. O entrosamento costuma ser harménico e em
poucas vezes, a cantoria sai do seu ritmo original. Quando isso acontece, o ritmo € logo
corrigido e contornado pelos musicos mais empenhados.

Quando todo o hinario escolhido para a sessao é bailado, o Saldo Dourado
adquire a configuracdo espacial anterior. As cadeiras sdo novamente postas nos seus
devidos lugares, os musicos guardam os instrumentos e os demais participantes se
acomodam, no intuito de se despedirem da burracheira. O mestre André, normalmente,
faz algumas explanac¢des quase sempre direcionadas aos eventos da sessao. A questao
administrativa, principalmente relativa as doag¢fes financeiras para a continuidade dos

trabalhos no centro, sempre é reforcada nesses momentos finais. Em seguida, o mestre
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André entoa as chamadas de encerramento da sessdo, fechando o oratério com a
protecdo dos seres miticos udevistas.

Todos aplaudem o sucesso do trabalho, ao mesmo tempo em que se abracam no
final de cada ritual. Cada um costuma trazer consigo pequenas contribuicbes para o
lanche que sempre é servido depois da sessdo. Sucos, bolos, frutas, doces e salgados
costumam compor a ceia dessa grande familia ayahuasqueira. Muitos pernoitam no Alto
da Paz, enquanto outros preferem dormir em casa. E assim as sessdes de escala
acontecem quinzenalmente. Dias em que os adeptos reforcam sua ligacdo com esse
trabalho espiritual a0 mesmo tempo em que se reencontram, conversam e renovam suas

energias nos ritos do Cha do Cruzeiro.

5.1.3. Feitios

Os feitios sdo os trabalhos direcionados & producio do Vegetal. E quando a
irmandade se reune, também em mutirdes, e efetua densos trabalhos que se estendem,
normalmente, por dez dias seguidos. As pessoas bebem o Vegetal e se revezam nas
multiplas atividades exigidas por essa grande festa direcionada a confeccdo do
sacramento. Estes rituais de preparo, acima de tudo, garantem independéncia e auto-
suficiéncia dos grupos na producéo da propria bebida.

Durante nossa pesquisa, o CHIED alagoano realizou trés grandes feitios. Dois
aconteceram nos meses de agosto e dezembro do ano de 2007 e o ultimo foi realizado
no més de agosto de 2008. Os cip6s utilizados nesses trabalhos vieram a partir do
contato com algumas comunidades de quilombolas em Belém do Para, como ja foi dito
no capitulo anterior.

As folhas vieram das podas das mudas de chacrona cultivadas pelo grupo e que

ja sado capazes de satisfazer as demandas dos feitios. O mariri, no Esséncia Divina, ainda
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encontra-se em desenvolvimento cultivado em alguns cajueiros no Alto da Paz. Todos
osfeitios aconteceram na propriedade do Serginho na praia do Francés, antiga sede do
grupo alagoano. Ao todo compareceram cerca de quarenta pessoas em cada ritual de
preparo que produz em média cento e cinquienta litros da bebida.

Como vimos, no segundo capitulo, tanto as folhas da chacrona, quanto o cip6
mariri, sdo de dificil acesso, manuseio e adaptacdo. Os climas nordestinos ndo sao
favoraveis a tais plantas amazoénicas, portanto seus cultivos exigem alguns cuidados
especiais. A ecologia e a fisiologia desses dois vegetais ja impdem um controle natural
em relacdo ao consumo da ayahuasca. Além disso, a mecéanica exaustiva empregada nos
rituais de preparo dificulta ainda mais a obtencao deste ente6geno.

No CHIED alagoano, o feitio é encarado como a pos- graduacdo do trabalho
espiritual, pois o adeptméo deve saber apenas beber, como também deve saber fazer
0 préprio Vegetdl Esses ayahuasqueiros consideram o feitio como o momento Unico
de transformacdo, doac&o, aprendizado e convivéncia. A transformacdo vem pelo
trabalho que esta sendo realizado nesse momento. Agua, fogo e plantas combinados ao
esforco e boa vontade dos participantes desse ritual, sdo os ingredientes principais dessa
alquimia xamanica.

Cipés, folhas, agua e fogo sdo os agentes fisicos da fusdo molecular
que produzird o veiculo sagrado, ayahuasca. Como em toda
preparacgdo ritualistica, o estado de consciéncia do grupo é essencial-
ele impregna o liquido que ja contém as vibracdes dos seres espirituais
que residem nos cipos e nas folhas da floresta tropical. E a alquimia
sagrada realizada durante a bracagem dessa beberagem psicoativa
(DROUOQT, 1999, p. 44).

O aprendizado surge de acordo com a doagao e a convivéncia das pessoas que
participam desse rito, no qual se almeja a confec¢cdo de um bem comum. Os feitios sédo
momentos singulares, nos quais todas as energias empregadas nos trabalhos, nos

pensamentos, nas palavras e agbes dos mutirdes, sdo automaticamente transmitidas ao
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sacramento em producdo. Tudo feito em sincronia, com muita ordem e sob o estado
ampliado de consciéncia, fornecido pela ingestdo do cha que, alias, é constantemente
consumido durante a realizagéo das atividades.

“O feitio é uma pdés-graduacao do trabalho, porque a gente sempre
vem se graduando. E quando as pessoas se juntam, se doam,
entendeu? E quando as pessoas colocam a energia no cha que a gente
vai beber... E muita responsabilidade, muito trabalho, mas prazeroso
porque vale a pena. Assim a gente se conhece dentro dessa interacao.
Trabalhando e pensando junto. Ent&o o feitio s6 traz coisas boas. Ele
vem pra renovar e nos ensinar. Ele vem pra gente aprender” (Mestre
André).

“O trabalho de doagéo no feitio € muito grande. Porque a gente olha
o chazinho ali, dentro de uma garrafinha ou dentro do filtro onde o
mestre coloca... Mas a gente ndo imagina o trabalho que da pra fazer
0 Vegetal. A gente pensa que é s6 botar a plantinha 1a, depois botar
uma aguinha e mexe pra um lado e mexe pro outro e esti pronto!
Rapaz. E muito dificil cara” (Juliana).

O grupo se apresenta merecedor do Vegetal, quando consegue produzi-lo e
administra-lo com responsabilidade. Nesses instantes € preciso muita concentragao,
firmeza e consciéncia de que tudo o que é feito durante o ritual de preparo, transmite
energia para o sacramento. E como se todo sacrificio e esforco empregados tanto
coletivamente, quanto individualmente, favorecessem a atuacao de um complexo ciclo
energeético.

Caso o0s pensamentos e acdes realizados durante o0 processo forem
voluntariosos, tranquilos e felizes o cha, que esta sendo preparado, recebera essas boas
vibracbes e todos bebem de volta essa energia circundante. Caso as acles e
pensamentos, durante o ritual, forem preconceituosos, negativos ou intolerantes, o cha
tera as mesmas propriedades indesejadas. O objetivo principal da producdo do Vegetal é
o de fornecer um cha que possua luz e forca em equilibrio.

Outras influéncias ndo podem ser transferidas a bebida, portanto o feitio é

encarado como um teste de firmeza e constante superacdo no qual os fieis procuram

203



www.neip.info

executar todas as etapas do trabalho concentrados naquilo que estdo fazendo. Tal
concentracdo é adquirida com o tempo e a partir das vivéncias com ayahuasca. No
CHIED alagoano quem comanda todas as etapas do trabalho € o mestre André que conta
com a participacdo dos demais fardados para a manutencao da sincronia exigida pelo
feitio.

Ha notadamente nesse ritual magico um casamento entre duas
naurezas. Assim como da unido entre um homem e uma mulher
resulta um terceiro ser, obtemos o filho Divino da unido entre dois
seres elementais, chispas divinas potentes dos elementos. Essa
alquimia que realizamos no reino vegetal é o que pede a natureza
dessas duas espécies botanicas. A natureza de um quer se completar
na do Outro e com a do Outro: um rei ndo pode viver longe de sua
rainha. Essa ritualistica € portentosa! Ela segue o0s principios
fundamentais da alquimia e encerra o segredo dos sabios filosofos,
aguele segredo que ndo se pode revelar abertamente sob o risco de
sermos considerados loucos. Essas “plantas de poder” que constituem
0 sumo da ayahuasca, por tudo o que foi dito, devem ser utilizadas em
rituais com a finalidade de clarear 0 nosso universo interior, para que
possamos empreender um estudo cada vez mais profundo de nossas
partes desconhecidas — estudo de si, observacao de si, trabalho sobre
si (FROES; ROCHA, 1977, p. 5).

Conmo vimos, na introducdo dessa dissertacdo, o preparo da ayahuasca nos
remete as tradicbes milenares dos antigos povos da floresta conhecedores dos segredos
da natureza. Suas bricolagens, construcdes e experimentos possibilitaram a descoberta
das propriedades misticas do mariri e da chacrona que passaram a ser combinados,
cozidos e ingeridos ao longo das geracbes. A forma do preparo, a quantidade de cha
produzido, os modos de obtencéo das plantas, assim como a concentracdo da bebida
costuma variar entre aqueles que confeccionam esse entedgeno.

Nos sistemas daimistas, por exemplo, o feitio € uma atividade extremamente
sincronizada, organizada e revestida por um forte simbolismo espiritual em relacédo a
producdo do Santo Daime (MACRAE, 1992, p. 108; DROUOT, 1999, p. 43; CEMIN,
2002, p. 360; GOULART, 2004, p. 262 e LABATE 2004, p. 297). E bastante comum,

entre as igrejas daimistas localizadas na regido norte do pais, a organizacdo de
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verdadeiras expedi¢cOes mata adentro nas quais os adeptos partem em busca das folhas e
doscipés nativo&’ (MACRAE, 1992, p. 108; DROUOT, 1999, p. 43 e CEMIN, 2002,
p. 360).0s participantes costumam abster-se sexualmente antes, durante e depois de um
feitio. Nado é permitido o consumo de bebidas alcodlicas e devem ser tomados alguns
cuidados com a alimentagao.

Nos sistemas daimistas, para a realiza¢ao dos feitios;

Ha épocas do més consideradas mais adequadas, especialmente a da
lua nova, e também hordrios certos para comecar as diversas etapas,
geralmente de madrugada. Dependendo de todos esses fatores e da
guantidade e qualidade dos ingredientes e do grau de harmonia e
perfeicdo espiritual dos participantes, cada batelada da bebida tera
caracteristicas especificas (MACRAE, 1992, p. 110).

Além disso, também existem restricdes fortissimas como, por exemplo, nao
permitir que mulheres menstruadas participem do ritual (FROES; ROCHA, 1977, p. 5;
MACRAE, 1992, p. 76 e GOULART, 2004, p. 262) e nem tampouco € possivel

comunicacao entre 0S sexos opostos nas etapas comuns ao feitio do Santo Daime.

Assim, o cip6 é masculino e a folha, a chacrona, feminino. A
compeensdo dos significados espirituais destes principios se da nos
rituais daimistas, especialmente naqueles realizados para a elaboracéo
da bebida, ofeitios Nestes, homens e mulheres tém papéis diferentes

e devem obedecer uma separacdo. Enquanto os homens cuidam do
cipo, as mulheres tratam das folhas (...) Ao mesmo tempo, ha uma
associacdo, talvez um pouco mais sutil, entre o cip6 e o proprio
Mestre Irineu e, igualmente, entre o principio feminino da folha e a
Virgem Maria (GOULART, 2004, p. 88).

O ritual se apresenta como um teste de pureza e competéncia. Cada participante
€ encarado como fundamental dentro desse trabalho, pois a atuacdo de cada um reflete

nas propriedades do sacramento em producéo. Por isso, o feitio deve ser conduzido em

8 Atualmente essas expedicBes tornam-se cada vez menos comuns, pois 0s grupos passam a cultivar os
vegetais nos proprios ndcleos. Isso se da devido a preocupacdo existente entre as entidades

ayahuasqueiras em relacdo ao desmatamento e possivel extingdo das folhas e dos cipés em sua forma
silvestre. Além disso, cultivar as préprias plantas é necessario as irmandades localizadas longe da floresta

amazonica.
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siléncio, na mais absoluta concentracdo, evitando-se conversas paralelas e sentimentos
condderados inferiores.

(...) o feitio € acima de tudo um ato de encantamento e consagracao,
exigindo dos seus participantes um rigoroso preparo anterior fisico e
espiritual (...) o ritual é considerado um momento privilegiado de
purificacdo e desenvolvimento interior, exigindo siléncio e grande
compenetracdo. Este € também o Unico ritual em que o suprimento de
Daime é livre, estando a bebida disponivel para os participantes
tomarem quantas vezes quiserem (MACRAE, 1992, p. 108).

No CHIED alagoano, assim como nos sistemas daimistas, os homens preparam
0s cipds tratando e macerando as fibras do mariri para que seja possivel seu cozimento.
As mulheres cuidam da chacrona. Elas separam as folhas verdes das secas e as lavam
com agua corrente. Podemos afirmar que, durante o feitio, alguns preceitos daimistas
sdo mantidos nesse centro de harmonizacdo ayahuasqueiro, portanto ndo ha restricoes,
por exemplo, quanto a participacdo das mulheres menstruadas, nem tampouco quanto ao
contato entre 0s sexos opostos. Normalmente ndo se exige uma dieta alimentar
especifica, nem abstinéncia sexual, portanto permanecem os interditos relativos ao uso
do &lcool ou de outras drogas.

N&o existem horarios, épocas e nem dias especificos para a realizacao do feitio,
mesmo porque os trabalhos acontecem de acordo com a necessidade do grupo e
disponibilidade dos participantes. Hinos e chamadas udevistas sdo entoados durante
todo o trabalho, além de algumas musicas pré-selecionadas pelo mestre André. As
conversas devem ser produtivas e direcionadas a atividade em questdo. Raramente eles
ficam em siléncio.

“Participar de um feitio € maravilhoso, mas vocé tem que saber o que

ed4 fazendo. Uma pequena desavenca, uma palavra errada ou algo
mal compreendido, dentro do feitio, gera um desequilibrio fortissimo.

Entdo tudo tem que esta realmente equilibrado. Quando vocé entra no
feitio, vocé deixa tudo em casa porque o cha vai tomar conta de vocé.
As mulheres auxiliam os homens quando eles estdo na panela
cozinhando a bebida, eles batem o mariri e a gente limpa as folhas. E
uma grande familia. O feitio é o grande teste. E a grande experiéncia
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pra saber se é aquilo mesmo que vocé quer. Se realmente é esse 0 seu
caminho” (Taty).

As camadas de folhas e fibras de cipd6s maceradas sao postas alternadas nas
panelas com agua dentro da fornalha, onde a infusdo € cozida por aproximadamente
duas horas e meia (Foto 23). De acordo com a ordem do mestre André, as panelas séo
retiradas do fogo e gtimeiro Vegetdl é colhido. Em seguida mais agua é adicionada
as panelas e o material € cozido novamente por mais duas horas e meia. As panelas sao
tiradas do fogo para que se€gundo Vegetakeja colhido e assim sucessivamente, até

gue 0 mesmo material seja cozido cinco ou seis vezes.

Foto 23. Camadas de folhas e cip6s macerados em cozimento. Direito de imagem cedido pelo
CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?image=661

Nas panelas sédo colocadas camadas alternadas de cipdé macerado e
folhas, até se alcancar as bordas. Da correta dosagem desses
ingredientes depende o equilibrio das propriedades de "forca" e de
"luz" da bebida preparada. Em seguida, enche-se a panela com agua
cristalina, dando-se inicio ao cozimento, que dura varias horas. O
liquido das panelas é reduzido a um terco (...) Uma vez atingido o
ponto, as panelas sao afastadas do fogo, e o liquido, agora chamado de
"cozimento", é coado e guardado (MACRAE, 1992, pp. 109- 110).
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Depois que sai das panelas, o cha é armazenado temporariamente em tonéis de
plastico de acordo com a ordem dos cozimentos (Foto 24). Quando questionado a
respeito do porqué dessa separagdo entre 0os cozimentos, o mestre André afirma que nao
é ideal elaborar o Vegetal com uma concentracdo Unica, pois assim como faz, o grupo
adquire o privilégio de escolher o tipo de bebida que se quer tomar no dia, local, hora e
eventos adequados. Para isso servem os apurados de primeira, segunda, terceira, quarta,
guinta ou sexta ordens. Teoricamente, o cha oriundo do primeiro cozimento seria mais

“denso” do que aquele vindo do terceiro ou quarto cozimentos.

Foto 24. Tonéis de plastico usados para armazenar o Vegetal. Direito de imagem cedido pelo
CHIED. Foto disponivel em:
http://www.essenciadivina.org/fotolog/index.php?image=382

Sgyundo os interlocutores, nada impede que o sujeito beba um Vegetal oriundo
do terceiro cozimento, por exemplo, e tenha uma burracheira tdo elucidativa e iluminada
guanto aquela que seria supostamente fornecida pelo primeiro ou segundo cozimentos.
O oposto também pode acontecer, caso 0 sujeito beba um Vegetal de primeiro
cozimento e venha a ter uma burracheira considerada “branda” ou nada sentir. Para o

mestre André, esse seria 0 grande exemplo do segredo que envolve as propriedades
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misticas do cha, que vao além da quimica de seus compostos. O estado de espirito do
bebedor, o local onde a experiéncia acontece e as pessoas que dela participam, como
vimos em Zinberg (1984) e MacRae (2004), influenciam diretamente nos efeitos da
beberagem.

Depois que o primeiro material passa pelos cozimentos necessarios e todo o
Vegetal é armazenado nos tonéis de acordo com a ordem de poténcia dos cozimentos,
um novo material passa a ser elaborado. As panelas séo lavadas, novas folhas e cipos
sdo preparados e postos novamente em camadas alternadas nas panelas com agua. A
dindmica se repete e 0 Vegetal é colhido e armazenado nos tonéis de acordo com 0s
cozimentos. Ao todo sdo cozidos de trés a quatro materiais. Cada material passa por
cinco ou seis cozimentos. No final das atividades, o cha é armazenado em garrafas pet
gue ficam sob os cuidados do mestre André.

Entretanto, os trabalhos de feitio ndo se resumem apenas na preparagcédo e
cozimento da infusdo. Além destas atividades, os adeptos costumam se revezar nas
equipes direcionadas a limpeza, alimentacdo e demais necessidades que venham a
surgir, como por exemplo, lavar banheiros, panelas, pratos, copos, cozinhar alimentos,
carregar peso, juntar agua, organizar os dormitorios, empilhar lenha, mexer as panelas
na fornalha, equilibrar os liquidos em cozimento, cuidar do fogo, mantendo a
combustdo uniforme da madeira e, no caso dos mausicos, cantar e tocar hindrios
constantemente. Todos na for¢a do Vegetal a depender das aptiddes e disponibilidades
de cada um.

As atividades séo feitas em sincronia, com tranquilidade, concentragéo e firmeza
necessarias a tal processo. A intencdo voluntaria é essencial, nada pode ser realizado

com ma vontade ou sob ordem e obrigacdo. Os ayahuasqueiros do CHIED afirmam que
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tudo deve ser feito com amor. E uma celebracdo e como tal eles demonstram um forte
respeito e gratidao por aquilo que estéo fazendo.

Obviamente essa dinamica gera um custo. Em cada ritual de feitio, os adeptos do
Esséncia Divina gastam, em média, de sete a oito mil reais incluindo; gastos com o
transporte do mariri, alimentacdo dos participantes, lenha para a fornalha entre outras
tantas necessidades emergentes.

Este € um exemplo de como as esferas econdmica e simbdlica
caminham juntas: sem descartar a possibilidade de que uma
(econbmica) seja determinante em relagdo a outra (simbdlica), ndo se
pode reduzir uma a outra: existe uma coeséo cosmoldgica e légica que
norteia esta partilha (LABATE, 2004, pp. 275-276).

Lembrando que a ritualizacédo na producdo da bebida é outro fator que assegura
o controle do seu uso. De acordo com MacRae (1992, p. 82) a dificuldade diante da
realizacdo dos trabalhos de preparo ou feitio exige que 0S mesmos acontecam
coletivamente de acordo com uma organizada divisdo de trabalhos. E uma cerimdnia
especial de intenso significado simbdlico-religioso. Além disso, as reacdes comuns
inerentes ao cha como: vOmitos, diarréias, sentimentos angustiantes de morte e
renascimento levam a crer que a bebida ndo se presta ao uso facil, indiscriminado e
recreativo.

Produzindo o préprio Vegetal, além de garantir auto-suficiéncia em relacao ao
consumo da bebida, consegue-se também selecionar a procedéncia do cha que se vai
beber. Esses ayahuasqueiros acreditam que as pessoas e as condicdes nas quais um
feitio ou preparo acontece influenciam diretamente nas qualidades do cha. Teoricamente
ao selecionar a irmandade, o lugar, as conversas e vibracdes presentes nesses momentos
de producdo, selecionam-se também as propriedades misticas desejadas, pois o0 objetivo

da irmandade é beber de volta essas vibracdes.

210



www.neip.info

Por isso ndo é conveniente, segundo o mestre André, beber um Vegetal de
origem desconhecida cuja procedéncia pode ndo ser confiavel devido a atuacdo de
terceiros durante sua producdo. Nao é interessante, nesse caso, absorver uma energia

nao compativel a realidade dessa irmandade:

“Todo o Vegetal que a gente bebe, é feito por n6s mesmos. Eu mesmo
nao bebode quem ndo conhec¢o. Desde que iniciou esse trabalho, ja
tem cinco anos, a gente nunca precisou comungar Vegetal de outro
lugar. Sempre € o Vegetal preparado por n6s mesmos. Se eu sei fazer
entdo porque vou pegar dos outros? Além do que o feitio € um teste
gue o Vegetal faz com a gente pra gente se beber. Vocé se bebe
produzindo o Vegetal e renova as for¢gas da irmandade que de seis em
seis meses produz de novo pra se beber novamente e assim vai
renovando, vai abrindo, vai esclarecendo... Entdo a gente trabalha
nessa sintonia dai... Nao vale a pena colocar no trabalho energias
gue a gente ndo sabe lidar. Lidamos com nossas proprias energias,
entdo vamos trabalhar para com elas aprender e viver. Renovando,
trabalhando, aprendendo e produzindo com essa bebida sagrada que
representa a unido desses vegetais amigos” (Mestre André).

Labate (2004, p. 277) ao estudar o uso da ayahuasca entre 0S novos grupos
ayahuasqueiros (neo-ayahuasqueiros) levanta a possibilidade da existéncia de
ramificacbes na rede ayahuasqueira e que favorecem a distribuicdo do cha entre novos
grupos emergentes. Tais ramificacdes possuem extensbes que alcangcam 0s “grupos
oficiais’ permitindo, dessa forma, 0 acesso ao cha por parte dos neo-ayahuasqueiros.
Essa nova categoria de usudrios urbanos da ayahuasca, segundo Labate (2004), seria
representada por individuos das classes médias, letrados e influenciados pelo holismo
do universo Nova Era.

Os grupos estudados pela antropdloga conseguiam a bebida, ja preparada, dentro
desse circuito alternativo que depende, exclusivamente, dos processos rituais oriundos
das “matrizes originais”. A dificuldade de acesso as plantas, a mecanica exaustiva do
feitio, o tempo exigido para a realizagao dos trabalhos, a comum falta de espaco e os
custos monetarios empregados em tal atividade ritualistica configuram limitacdes

visiveis a realizagéo de um feitio dentre os novos grupos em formac&o. E preciso, antes
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de tudo, adquirir 0 conhecimento necessério a producdo dessa bebida. Isso vem com o
tempo e a partir das vivéncias dos sujeitos no universo da ayahuasca.

Tanto o CHIED alagoano, quanto a AEUDV pernambucana possuem esse
conhecimento especifico devido as vivéncias dos seus mestres fundadores nas distintas
esferas ayahuasqueiras. Os dois grupos apresentados em nossa dissertacao reinterpretam
0s procedimentos rituais comuns aos feitios ou preparos, oriundos das matrizes
ayahuasqueiras tradicionais, principalmente, daimistas e udevistas, de acordo com suas
realidades. Mesmo longe das “matrizes oficiais” as duas irmandades investigadas
cultivam folhas e cipds, preparam o préprio cha com esses materiais e quando nao,
conseguem 0s vegetais in natura que satisfazem as demandas dos preparos ou feitios.

Podemos detectar uma tendéncia entre 0os novos grupos ayahuasqueiros que é
justamente a de produzir o préprio cha. Cultivando mariri e chacrona, produzindo o
proprio Vegetal, esforcando-se em aprender a manusea-lo, os adeptos se sentem
merecedores e responsaveis por sua distribuicdo. A obtencdo do ch&d entre os
ayahuasqueiros dissidentes, nesse caso, ndo se limita as ramificagbes que alcangam os
grupos tradicionais. A tendéncia desses novos nucleos gira em torno do alcance e da
manutenc¢do de suas independéncias e auto-suficiéncias, continuando com seus trabalhos
na producdo, administracdo e distribuicdo responsavel dessa bebida entedgena. Os

acordos permanecem no astral, sendo o feitio essencial no refor¢o de suas legitimidades.

5.2. Outras atividades

O cha também é consumido antes e durante algumas atividades bracais,
organizadas em mutires e direcionadas a manutencdo dos trabalhos do centro, como
por exemplo, plantios e construgdes de novas estalagens no Alto da Paz.

A orientacdo dada pelo ritual e a constru¢do do espaco sagrado tém
um valor cosmogoénico; porque o ritual, através do qual o homem
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constréi um espaco sagrado, vale na medida em que reproduz o
trabalho dos deuses, ou seja, a cosmogonia (ELIADE, 1979, p. 27).

Marilena Chaui (2000, p. 381) nos mostra que todos os sistemas de crencas
religiosas, construidos culturalmente ao longo das geracdes humanas, criaram a idéia de
espaco sagradalevido a sacralizacdo e consagracao de suas distintas interpretacdes a
respeito dos homens, dos espiritos e da natureza. Os céus, mares, montanhas, templos e
igrejas sao os santuarios onde habitam as divindades. Os fieis constroem o “lar divino”
no qual sao feitas ceriménias de culto, assim como preces, oferendas e pedidos aos
deuses e deidades.

O espaco sagrado diverge ésgpaco profano que, para Chaui (2000, p. 381),
seria oespaco da vida comundos fieis no seu dia-a-dia. A construcdo de um espaco
sagrado é, portanto, uma oportunidade Unica de preparar e erguer a casa dos deuses para
deles se aproximar. Durante essa construcdo também sao erguidos e mantidos fortes
lacos de solidariedade, colaboragcdo, mutualismo e unido entre os membros de uma
irmandade. Lacos que os conduzem as praticas voluntarias direcionadas a coletividade.

Apesar do uso da ayahuasca no CHIED alagoano acontecer, esporadicamente,
fora dos contextos de uma sessdo comum, ele ndo se da fora do espaco sagrado ou numa
atmosfera hedonica. Os entrevistados afirmam que a sacralidade da bebida ndo é
dissolvida em tais contextos nos quais se toma o Vegetal para meditacéo e aprendizado
no intuito de desenvolver aptidées em prol da sustentabilidade das praticas religiosas

deste centro de harmonizacéo interior.

A sacralidade introduz uma ruptura entre natural e sobrenatural,
mesmo que 0s seres sagrados sejam naturais (como a agua, o fogo, o
vulcéo): é sobrenatural a forga ou poténcia para realizar aquilo que os
humanos julgam impossivel efetuar contando apenas com as forcas e
capacidades humanas (CHAUI, 2000, p. 379).
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As propriedades misticas da bebida ente6gena ayahuasca séo interpretadas como
manifesta¢cBes divinas e, como em todo entedgeno, sua ingestdo também permite que
essa poténcia sobrenatural seja transferida e vivenciada pelos sujeitos naturais que, em
suas concepcoes, acreditam que o cha é uma das ferramentas utilizadas para o alcance
da iluminacdo espiritual. A ruptura entre o natural e o sobrenatural parece se estreitar
guando a sacralidade é vivenciada ritualmente pelo adepto nos estados do éxtase.

O ch@, para essas pessoas, € um mecanismo que faz comDpues anteriof
desperte, prolifere, expanda, amplie e supere as capacidades humanas e materiais. Nos
momentos da burracheira, esse Deus desperto transmite aos aparelhos mortais algumas
informacdes por meio de imagens, sons, sentimentos e pensamentos. Depois dos rituais
esse Deus interno/6lta a dormit, mas os ensinamentos apreendidos quando ele estava
“acordado” ndo abandonam o sujeito em seu cotidiano, que pode e deve pbr em pratica
tudo o que aprendeu com essas realidades.

Tal experiéncia possui algumas exigéncias que, como vimos em Zinberg (1984)

e MacRae (2004), asseguram o controle social da substancia psicoativa conduzindo e
norteando os efeitos das mesmas. Isso faz com que a ayahuasca nao se transforme numa
“droga de curticdo”, mesmo porque os indesejaveis e desconfortaveis efeitos purgativos
promovidos pela bebida, a necessidade do isolamento e da meditagdo exigidos pela
experiéncia, a dificuldade do plantio dos vegetais e o preparo desse entedgeno sao, por
si sO, precos muito altos a ser pagos por aqueles individuos que almejam encontrar
nesse cha uma experiéncia de simples “barato”.

“Se as pessoas soubessem ou, pelo menos, tivessem uma idéia de
conp esse trabalho meche e transforma o sujeito... Muita gente ja
tinha desistido ou nem tomava o primeiro copo! De primeira chega
guerendo ver ‘que parada € essa ai’ ou até ‘qual o barato que rola ai,
vou tomar um ch@ e ficar doiddo’, mas ndo sabe o ‘barato’ que esta
Ihe esperando, o barato da responsabilidade para com esses
ensinamentos. Um barato que se o caboclo for analisar mesmo sai
muito caro (...) As vezes a gente utiliza dentro de alguns contextos,
como uma coisa voltada a producdo que a gente va realizar, dentro
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da necessidade do trabalho, a gente bebe um pouquinho, entendeu?
Mas assim, com muito zelo e dentro das necessidades do nosso centro.
Sem esquecer 0 respeito necesséario que deve ser tomado e sempre
lembrando o porqué de estar bebendo esse cha” (Mestre André).

Segundo os ayahuasqueiros do CHIED a verdadeira esséncia da experiéncia com
0 Vegetal s6 pode ser atingida quando administrada numa atmosfera ritual, na qual os
efeitos podem ser “controlados” e direcionados para uma finalidade especifica. Seja
numa sessao de escala ou nos ensaios de hinarios e mutirdes voluntarios para feitios ou
construcbes na nova sede, o uso da ayahuasca permanece direcionado a reflexdo e
meditacdo dos adeptos, que aprimoram suas aptiddes em prol da manutencdo dos

trabalhos espirituais no Alto da Paz alagoano.
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6. Consideracdes Finais

A construcdo e alesenvolvimento de nossa dissertacdo, s6 foram possiveis
mediante a investigacao direta da realidade das duas irmandades ayahuasqueiras aqui
apresentadas. Grupos distintos, dissidentes, mas possuidores das antigas tradicoes
daimistas e ou udevistas, diariamente reinterpretadas e reformuladas quando imersas nas
urbes contemporaneas. Temos plena consciéncia de que nosso registro cientifico,
mesmo sendo pioneiro em determinados pontos, €, por ser fruto de uma acdo humana, o
simples registro de uma época, de um contexto especifico vivenciado tanto pelos atores
sociais observados, quanto pelo analista da cultura, que tem ciéncia de que investiga
aquilo gue sempre muda, modifica e se transforma ao longo dos tempos.

Certamente as irmandades escolhidas para nossa analise nao ficardo estagnadas
no tempo pretérito desse nosso olhar, o que nos faz contentar com a certeza futura de
suas modificagdes, negociacdes, acordos, desacordos e aquisi¢cdes inerentes a fluidez e
mutacdo dos sistemas culturais. Pudemos constatar na pratica tal mobilidade ao
observarmos de perto os respectivos histéricos da AEUDV pernambucana e do CHIED
alagoano. Irmandades ayahuasqueiras dissidentes, que mesmo fora das instituicbes
oficiais vigentes no campo ayahuasqueiro, permanecem fiéis a origem sacra dessa
bebida xaméanica e aos ensinamentos dos antigos mestres fundadores daimistas e ou
udevistas.

O cha e as doutrinas da floresta permitem aos adeptos das cidades domesticarem
0 éxtase, miracdo, burracheira, dorta estranha”, por meio das sancgdes e rituais
sociais inerentes ao uso da ayahuasca, porém o fieis também se deixam domesticar por
tal forca, quando modificam atos, pensamentos e antigos conceitos. O aprendizado

deixa de ser uma obrigacao, e passa a se tornar prazaposoder consigo mesmo”. A
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informacd@o é considerada uma necessidade vital aos espiritos, que transitam por suas
vidas infinitas na busca do aperfeicoamento rumo a iluminacéo.

A filosofia dessas pessoas 0s permite ser receptivos, visto que suas crengas vao
de encontro a obstrucdo dos conhecimentos, que levam a iluminacao espiritual do ser,
estando suas verdades abertas aqueles que as procuram. Talvez por isso tenha sido
possivel a condugdo de nosso trabalho, que se permitiu adentrar no mundo da ayahuasca
e sentir de perto sua esséncia, mesmo porque suas doutrinas se intieligides do
sentir’ e, para que o registro do investigador aproxime-se dessa realidade, nada mais
justo do que sentir, para entdo poder falar a respeito dos fenébmenos.

Possuidores de uma alquimia xaméanica de origem imprecisa e reformulada ao
longo das geracdes, os dissidentes ayahuasqueiros em questdo também reatualizam
cotidianamente os mitos da floresta, mesclados a religiosidade cabocla, andina,
hinduista, afro-brasileira, catdlica, espirita, xamanica... Todos os credos, crencas e
filosofias parecem se encaixar perfeitamente ao uso desse cha, cuja experiéncia
transcultural atrai os olhares do mundo inteiro, que passam a ser direcionados a América
Latina, em especial aos grupos, tradicionais ou néo, que fazem uso dessa beberagem.

Ciéncia do povo, que procura conhecer o povo, saber dos seus problemas,
perdas, dores e fraquezas, ajudando-o no fortalecimento, na garantia, na protecéo, tendo
em vista a nobre sabedoria de auxiliar e amparar agueles que a procuram. Ciéncia da
terra, que permite aos humanos adentrar nos encantos de sua fenomenal sapiéncia, por
meio dos magicos alcaldides inerentes a tal bebida de poder. Ciéncia “humilde”, isenta
de modelos tedricos, burocracias epistemoldgicas, prazos e obrigatoriedade na entrega
de trabalhos ou relatérios. Ciéncia pioneira, que nem por isso pode ser desmerecida,
dando-nos um exemplo claro de receptividade e acolhimento, quando se dispuseram a

dialogar conosco.
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Biologia dos astros e estrelas... Filosofia do espirito aberta as novas descobertas
rumo ao aprendizado, na tentativa de uma convivéncia harmoénica entre os que habitam
nossa esfera planetaria. Doutrinas do conhecer, que ensinam seus adeptos a pensar
complexamente, expandindo ritualmente suas percepgfes para-além dos limites de uma
realidade comum, no qual é possivel presenciar a ocorréncia de determinados
fendmenos, cujas consequéncias permanecem atuantes na vida cotidiana, enfim, na
realidade comum daqueles que ingerem tal bebida.

Pedagogia da floresta, que por intermédio das burracheiras e miracdes testam
seus alunos ao mesmo tempo em gue 0S ensinam a seguir um caminho de luz, cheio de
obstaculos e tentacdes, onde os mesmos enfrentam seus medos, aprendem com 0S erros
e acertos, conhecem a si mesmos, para entdo poder entender e compreender 0s outros.
Geometria dos deuses manifesta nas imagens de mandalas, quadros, triangulos, hélices
e circunferéncias multicores vislumbradas durante o éxtase xamanico.

Linguistica césmica de uniatureza Divinamanente, que parece discursar em
prol da simplicidade na busca pela unido. Geografia do sagrado, sem limites de atuacao
ou fronteiras de alcance exclusivo. Matematica do aprendizado, diretamente
proporcional a responsabilidade desses ensinamentos, expressa nos depoimentos e nas
histérias de vida dos ayahuasqueiros. Medicina da floresta, cuja acdo preventiva vai
além do diagndstico terminal, trabalhando com a saude e ndo com as doencas do
espirito e da matéria. Fisica singular, cujas formulas extrapolam os calculos mecanicos
da razdo, amplificando 6tica, dindmica e acustica numa sonoridade metafisica,
imagética, dialdégica e construtiva, nunca antes observada pelos meios cognitivos
ocidentais.

Gramatica cabocla expressa na sonoridade dos hinos, chamadas ou histérias

sagradas, perpetuadas entre os humanos e que norteiam as experiéncias dos fieis, ao
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mesmo tempo em que reatualizam seus mitos durante os encontros, sessoes, “aulas” ou
“batalhas” no plano astral. Psicologia do existir na constru¢ao do saber, do vivenciar, do
interagir com as forcas do mundo, descobrindo-se a cada dia para que também seja
possivel compreender, descobrir e entender os outros.

Sociologia da fé, que mobiliza inUmeras acdes e reacdes humanas em prol da
sustentabilidade e continuidade daquilo em que se cré. Antropologia das sensacdes, que
permite aos individuos um mergulho dentro de si, na investigacdo concreta de seus
comportamentos, auxiliando-os a repensar, principalmente, a finalidade e a repercusséo
dos mesmos. Enfim, uma ciéncia natural, cunhada numa racionalidade prépria adquirida
mediante a mistica quimica de alguns compostos, que quando combinados favorecem a
jornada das almas sedentas de conhecimento num trabalho singular, que mobiliza
matéria e espirito, fazendo-os se conectar rotineiramente.

Talvez por tudo isso, o uso ritual da ayahuasca tenha se tornado um dos maiores
atrativos contemporaneos, que superam as barreiras ilusoriamente erguidas pela raca
humana, pois nada é capaz de aprisionar e engessar idéias, sentimentos, sonhos, desejos
ou devaneios. Quando coibidas, desmerecidas e subjugadas, tais praticas costumam
ressurgir fortalecidas, organizadas, reestruturadas e readaptadas as realidades daqueles
gue as constituem. Ciéncia xamanica, disposta a dialogar com nossa pretensao cientifica
de tudo querer controlar, prever, criticar e descobrir o porqué de uma experiéncia que
por si sO é subjetiva e auto-explicativa, sendo a ayahuasca puramenteebida o

sentir”.

219



www.neip.info

7. Referéncias

ACHTERBERG, J. A imaginagao na cura. Sdo Paulo: Summus, 1996.

ANDRADE, A. P. O Fenbmeno do Cha e a Religiosidade Cabocla: um estudo
centrado na Unido do VegetalDissertagcdo de mestrado em Ciéncias da Religido, S&o
Bernado do Campo: Instituto Metodista de Ensino Superior, 1995.

ARANHA, M. Filosofando. Introdugéo a Filosofia. Sdo Paulo, Moderna, 1986.

ARAUJO, M. Cip6 e Imaginario entre Seringueiros do Alto do Jurua. In: Revista de
Estudos da Religido, ndmero 1, PUC: S&o Paulo, 2004. Disponivel em:

http://www.pucsp.br/rever/rvl_2004/p_araujo.pii€esso em 22 abr. 2008.

ARAUJO, M. G. Entre almas, encantes e cip6. Dissertacdo de mestrado em
antropologia social, Sdo Paulo: UNICAMP, 1998.

ARIES, P. Sobre a Histdria da morte no Ocidente: desde a idade média. Lisboa:
Editorial Teorema, 1989.

BACHELARD, G. Ensaios sobre o Conhecimento Aproximado. Rio de Janeiro,
Contraponto, 2004.

BALANDIER, G. A desordem - Elogio do movimento. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1997.

BARNES, J. “Social networks. An Addison-Wesley Module in Anthropology”. In:
Module 26, 1972.

BOMFIM, J. O Jardim de Belas Flores. O Hinario O Cruzeiro Universal do Mestre
Raimundo Irineu Serra comentado por Juarez Duarte Bomfim Livro virtual.
Centro de lluminacdo Cristd Luz Universal de Minas Gerais (CICLUMIG), 2006.

Disponivel em http//www.mestreirineu.org/liberdade. Acesso em 18 jun. 2008.

220



www.neip.info

BOTH, E Familia e rede social. Rio de Janeiro: F. Alves, 1976.

BOURDIEU, P. Coisas Ditas Sdo Paulo: Brasiliense, 1990.

BRICHAL, F. “Nova era: uma manifestacdo de fé da contemporaneidatie”
Horizonte; revista de estudos de teologia e ciéncias da religido Pontificia
Universidade Catolica de Minas Geraisv. 5, n.9: Editora PUC Minas, 2006.

BRISSAC, S.A Estrela do Norte lluminando Até o Sul. Uma etnografia da Unido
do Vegetal em um contexto urbano. Dissertagdo de mestrado em Antropologia Social.
Rio de Janeiro: UFRJ, 1999.

CAMPBELL, J.O poder do mito / Joseph Campbell, com Bill Moyers. Betty Sue
Flowers (org.), traducdo de Carlos Felipe Moisés. Sao Paulo: Palas Athena, 1990.

CAMPOS, E; LEMOS, N. A Danca Circular Sagrada como Elemento de Ligacdo com
o Divino”. In: UFPB: CCHLA VIII Conhecimento em Debate. Jodo Pessoa: UFPB,
2008. Disponivel emhttp://www.cchla.ufpb.br/conhecimentoemdebate/arqudiss/
18092008140932RTIGO-Dancas_Circulares_Sagrada.paifesso em 03 dez. 2008.

CAMURCA, M. “O espirito da Nova Era: interpelagéo ao cristianismo historicioi:
Atualidade em Debate, caderno 43. Rio de Janeiro: Centro Jodo XXIII-IBRADES,
1996.

CANDIDO, A. Os Parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a
transformacdo dos seus meios de vid&io de Janeiro: Livraria José Olympio Ed.,

1964

CAPRA, F.As conexfes ocultas. Ciéncia para uma vida sustentav€ldo Paulo:
Editora Cultrix, 2002.

CARVALHO, E. Enigmas da Cultura. Sdo Paulo: Cortez, 2003.

221



www.neip.info

CARVALHO, H. No mundo maravilhoso do folclore. Rio de Janeiro: Tipografia
Batista de Souza, 1966.

CASTANEDA, C. A erva do diabo. Rio de Janeiro: Editora Nova Era, 2006.

CASTELLS, M. O poder da identidade. Traducao Klauss Brandini Gerhardt. Sao
Paulo: Paz e Terra, 2000.

CEMIN, A. “Os Rituais do Santo Daime: Sistemas de Montagens SimbdlicasQ In:
Uso Ritual da Ayahuasca, Labate & Sena Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das
Letras, 2002.

CESAR, J.A convivéncia harmoniosa com o ambiente através da agricultura
alternativa do sitio Nova Canaa- PernambucoMonografia de conclusao do curso de
graduacdo em Ciéncias Ambientais. Recife: UFPE, 2008.

CHAUI, M. Conformismo e resisténcia. Sao Paulo: Brasiliense, 1986.

CHAUI, M. Convite a filosofia. Sao Paulo: Editora Atica, 2000.

CHEVALIER, J. Civilization and the stolen gift: capital, kin and cult in Eastern

Peru. Toronto: University of Toronto Press, 1982.

CLIFFORD, J.A Experiéncia Etnografica: antropologia e literatura no século XX
Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, 1998.

COUTO. F. L. “Santo Daime: rito da ordem”. 1@ Uso Ritual da Ayahuasca, Labate
& Sena Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das Letras Editora Ltda, 2002.

DER MARDEROSIAN, A.; KENSINGER, K.; CHAO, J.; GOLDSTEIN, FThe use
and hallucinatory principles of a psychoactive beverage of the Cashinahua tribe”. In:
Drug Dependence; v:5, 1970.

DOUGLAS, M. Pureza e perigo. Colecdo Debates. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976.

222



www.neip.info

DROUOT, P. O fisico, o xama e o mistico. Rio de Janeiro: Record- Nova Era, 1999.

DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. Sdo PaulMartins Fontes,
1996.

ELIADE, M. Ocultismo, bruxaria e correntes culturais; ensaios em religioes
comparadas. Belo Horizonte: Editora Interlivros, 1979.

ELIADE, M. O Xamanismo e as Técnicas Arcaicas do Extase. Sdo Paulo: Martins
Fortes, 1988.

ELIADE, M. O sagrado e o profanqtraducédo Rogério Fernandes). Sao Paulo: Martins
Fontes, 1992.

ELIADE, M. Mito e realidade. S&o Paulo: Editora Perspectiva S. A., 1998.

ELIADE, M. Imagens e Simbolos; ensaio sobe o simbolismo magico-religioso. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2002.

FARO, A.Pequena Historia da Danca. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1986.

FERRETTI, S. “Sincretismo afro-brasileiro e resisténcia cultural”. IRaces da
tradicdo afro-brasileira, Sdo Paulo/Salvador Caroso & Bacelar (orgs.), Sdo Paulo:
Pallas/Ceao, 1999.

FERRETI, S.Religido e Cultura Popular - Estudo de festas populares e do
sincretismo religioso. Disponivel em:
http://www.aguaforte.com/antropologia/osurbanitas/texfierretti.htim Acesso em 11
de ma 2007.

FRANCO, M.; SILVA, O. ‘Breves revelacdes sobre a ayahuasca. O uso do cha entre

0s seringueiros do Alto do Jurud”. I® Uso Ritual da Ayahuasca, Labate & Sena

Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2002.

223



www.neip.info

FROES, V.; ROCHA, APlantas magicas: visdo espiritual In: Alquimia Vegetal,
Vera Froés e Antonio Rocha (orgs.). Nova Era: Rio de Janeiro, 1977. Disponivel em:

http://www.aguiadourada.com/pdf/plantas.péi€éesso em 14 de out. 2008.

FROES, V. Santo Daime, cultura amazonica. Histéria do povo de Juramidam

Manaus: Suframa, 1986.

FURST, P.Flesh of the gods: the ritual use of hallucinogensProspect Heights,

Illinois: Waveland Press, 1990.

GALVAO, E. Santos e xamasSao Paulo: Cia Editora Nacional, 1955.

GINZBURG, C. O queijo e os vermes. O cotidiano e as idéias de um moleiro

perseguido pela Inquisicdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987.

GORDON-WASSON, R.Soma: divine mushroom of immortality. New York:

Harcourt, Brace & World, Inc, 1968.

GORDON_WASSON, R.; HOFFMANN, A.; PUCK, AEl camino a Eleusis: uma
solucién al enigma de los misterios. Cidade do México: Fondo de Cultura Econémica,
1980.

GOULART, S. L.Contrastes e Continuidades em uma Tradicdo Amazonicd.ese
de Doutorado em Ciéncias Sociais. Campinas: Universidade Estadual de Campinas,
2004.

GROB, C. The psychology of Ayahuasca”. InAyahuasca: hallucinogens,

consciousnessR. Metzner (ed.). New York: Thunder's Mouth Press, 1999.
GROISMAN, A. Eu venho da floresta: ecletismo e praxis xamanica daimista no

“Céu do Mapia”. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia Social. Santa Catarina:
UFSC, 1991.

224



www.neip.info

GRUNEWALD, R. “Sugitos da Jurema e o Resgate da Ciéncia do indin” O Uso
Ritual das Plantas de Poder Labate & Goulart (orgs.). Campinas: Mercado das
Letras, 2005.

HALPERN, J.; SCHERWOOD, A.; HUDSON, J.; YURGELUN-TODD, D.; POPE, H.
“Psychological and cognitive effects of long-term peyote use among native Americans”
In: Biol Psychiatry, n. 58, 2005.

HARNER, J. “Common themes in South American indian yagé experiences”. In:
Hallucinogens and shamanismM. J. Harner (ed.). Oxford: Oxford University Press,
1973

HEIM, R. “Historia da descoberta dos cogumelos alucindbgenos do Méxito”
Mandala: a experiéncia alucindgena. Rio de Janeiro: Editora Civilizacdo Brasileira,
1972.

HELMAN, C. Cultura, Saude e Doenca. Porto Alegre: Artes Médicas, 1994.

HENMANN, A. “O que nos ensinam nossas plantas de podealestra promovida
pelo Alto das Estrelas. Sdo Paulo, 20 de maio de 20@bsponivel em:
http://arcadauniao.org/artigo.php?idEdicao=9&idArti§d= Acesso em 05 de out.
2008.

HOLMGREN, D. Os fundamentos da permacultura; um resumo dos conceitos e
principios. Versado brasileira. Alexander Van Parys Piergili e Amantino Ramos de

Freitas (trad.). Sdo Paulo: Ecossistemas design ecoldgico, 2007.
KEIFENHEIM, B. “Nixi-pae como participacao sensivel no principio de transformacéao
da criacao primordial entre os indios Kaxinawa no leste do Pdru’O Uso Ritual da

Ayahuasca, Labate e Sena Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2002.

KOCH-GRUNBERG, T.Zwei Jahre Bei den Indianern Nordwest-Brasiliens.
Stuttgart: Strecker und Schoder, 1921.

225



www.neip.info

LABATE, B. C. A reinvencao do uso da ayahuasca nos centros urbanos. Campinas:
Mercado das Letras, 2004.

LABATE, B. C.; PACHECQ G. “Matrizes Maranhenses do Santo Daime”. :Uso
Ritual da Ayahuasca, Labate & Sena Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das Letras,
2002.

LABATE, B. C.; GOULART, S. L.; CARNEIRO, H. “Introducé&o”. In: @so Ritual
das Plantas de PoderLabate & Goulart (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2005.

LANGDON, J. “A tradi¢cdo narrativa e aprendizagem com yagé (ayahuasca) entre 0os
indios Siona da Colémbia”ln: O Uso Ritual da Ayahuasca, Labate & Sena Araujo

(orgs.). Campinas, SP: Mercado das Letras, 2002.

LEACH, E. Cultura e comunicagdo: a légica pela qual os simbolos estdo ligados
Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

LEARY, T.; METZNER, R.; ALPERT, RThe Psychedelic Experience: a manual
based on the Tibetan Book of the Dead. New York: Citadel Press, 1964.

LEXIKON, H. Dicionario de Simbolos. Sao Paulo: Cultrit998.

LIMA, E. O uso ritual da Ayahuasca, da Floresta Amazonica aos centros urbanos.

Monografia de conclusdo do curso de Geografia. Brasilia: UNB, 2004.

LIMA, S. Experiéncias e Simbolos de Transformacdo na Doutrina da Floresta.
Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da Religido. Minas Gerais: Universidade Federal
de Juiz de Fora, 2005.

LUNA, L. E. Vegetalismo: shamanism among the mestizo population of the

Peruvian Amazon. Estocolmo: Almquist and Wiksell Internacional, 1986.

LUNA, L. E.; AMARINGO, P.Ayahuasca visions Berkeley: North Atlantic Books,
1993.

226



www.neip.info

LUTZ, C.; WHITE, G. The Anthropology of Emotions. North Caroline: Annual
Review of Anthropology, 1986.

LUZ, P. “O uso amerindio do caapiin: O Uso Ritual da Ayahuasca, Labate & Sena

Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2002.

MABIT, J. “Producéo Visionaria da Ayahuasca no Contexto dos Curandeiros da Alta
Amazoénia Peruana”. InO Uso Ritual da Ayahuasca, Labate & Sena Araujo (orgs.).

Campinas: Mercado das Letras, 2002.

MACRAE, E. Guiado pela Lua. Xamanismo e uso ritual da ayahuasca no culto do

Santo Daime. Sao Paulo: Brasiliense, 1992.

MACRAE, E. O uso ritual de substancias psicoativas na religido do Santo Daime
como exemplo de reducdo de danos. Brasilia: Texto apresentado para a Camara de
Assessoramento Técnico-Cientifico do Conselho Nacional Antidrogas (CONAD), 2004.
Disponivel em:
http://www.santodaime.it/Library/ANTROPOLOGY&SOCIOLOGYacrae04a_portu
guese.pdfAcesso em 17 de jan. 2009.

MACRAE, E. “Santo Daime e Santa Maria: Usos Religiosos de Substancias
Psicoativas Licitas e llicitas”. InO Uso Ritual das Plantas de PoderLabate &
Goulart (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2005.

MAFFESOLI, M. Sobre o Nomadismo;Vagabundagens Pds-Modernas. Rio de
Janeiro: Editora Record, 2001.

MOLLISON, B. Introducdo a permacultura. Brasilia: Fundacdo Daniel Efraim
Dazcal, 1998.

MONTEIRO DA SILVA, C. O palécio de Juramidam - Santo Daime: um ritual de

transcendéncia e despoluigdo. Dissertacdo de Mestrado em Antropologia. Recife:
UFPE, 1983

227



www.neip.info

MONTENEGRO, G.O Uso de Psicoativos na América Pré-Colombiana a Partir de
uma Perspectiva Religiosa. IAmerindia. Volume 2-Numero 2, 2006. Disponivel em;

http://www.amerindia.ufc.br/pdf2/guilherme.p#cesso em 04 de nov. de 2008.

MORIN, E. O Método 4. As idéias. Habitat, vida, costumes, organizaca®orto
Alegre: Sulina, 1998.

MORIN, E. Ciéncia com Consciéncia. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

MORIN, E. Etica, Cultura e Educac&o. S&o Paulo: Cortez, 2001.

MORTIMER, L. Benga Padrinho!S&o Paulo: Céu de Maria, 2000.

MOTA, C. N. Osfilhos de jurema na floresta dos espiritasMaceio: Edufal, 2007.
MOTTA, R. “A Jurema do Recife: Religido Indo-Afro-Brasileira em Contexto
Urbano”. In: O Uso Ritual das Plantas de PoderLabate & Goulart (orgs.).
Campinas: Mercado das Letras, 2005.

NARANJO, C. “Psychological aspects of the yaje experience in an experimental
setting”. In: Hallucinogens and shamanism M. J. Harner (ed.) Oxford: Oxford
University Press, 1973.

OLIVEIRA, R. De folha e cip6 a capelinha de S&o Francisco: a religiosidade
popular na cidade de Rio Branco: Acre (1945-1958). Dissertacdo de Mestrado em

Historia. Recife: UFPE, 2002.

OTT, J. Ayahuasca analogues: pangaean entheogensennewick, WA: Natural
Products, 1994.

PACHECO, G. “Os hinos sdo as correntes: notas para um estudo antropologico da

musica do Santo Daime”. Texto apresentado para disciplm@pologia da Religido,
PPGAS, UFRJ: Museu Nacional, 1999.

228



www.neip.info

PEIRANO, M. A Favor da Etnografia. Brasilia: Série antropolégica n. 130, 2002.
Disponivel em:http://www.unb.br/ics/dam/serie1l30empdf.pédicesso em 13 de jun.
2008.

PERRINE, D. “Visions of the night: western medicine meets peydte The Heffter
Review of Psychedelic ResearciN. 2, pp. 6-52, 2001.

PETEY, B. ‘Aspectos da economia amazonica a época da depressao (1920-1640)”
Boletim Geografico, ano 31, n 229, 1972.

PIERUCCI, A.O desencantamento do mundo; todos os passos do conceito em Max
Weber. Sdo Paulo: Editora 34, 2005.

POLARI, A. O Livro das Miragbes: viagem ao Santo DaimeRio de Janeiro: Nova
Era Record, 1984.

POPPER, K.; ECCLES, The Self and its Brain. New York: Springer-Verlag Editor,
1977.

PRIGOGINE, |.; STENGERS, K nova alianca. Metamorfose da ciéncia. Brasilia-
UNB: Trad. Miguel Faria et alli, 1997.

QUINTANA, A. A Ciéncia da Benzedura; mau olhado, simpatias e uma pitada de
psicanalise Bauru- SP: editora EDUSP, 1999.

REHEN,L. “Os hinos sao presentes: algumas consideragdes sobre a oferta de canticos
no Santo Daime”In: Nucleo de Estudos Interdisciplinares sobre Psicoativo§ao
Paulo: Neip, 2007. Disponivel em:
http://www.neip.info/dowloads/lucas/texto%20NEIP.pAl€esso em 07 de ago. 2008.

REHFELD, W. Tempo e Religido: a experiéncia do homem biblico. Sdo Paulo:
Perspectiva, Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988.

229



www.neip.info

REICHEL-DOLMATOFF, G. Amazonian Cosmos. The sexual and religious

symbolism of the Tukano Indians Chicago: University of Chicago Press, 1968.

REICHEL-DOLMATOFF, G.The shaman and the jaguar: a study of narcotic drugs

among the Indians in Colombia. Philadelphia: Temple University Press, 1975.
RICCIARDI, G. S. O Uso da Ayahuasca e a Experiéncia de Transformacéo, Alivio e
Cura, na Unido do Vegetal (UDV). Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias Sociais.

Salvador: UFBA, 2008.

RITA RAMOS, A. “Transcultura/drogas: a viagem dos indios-maldigdo ou bengéo?”

In: Rev. Humanidades niumero 10, ano lll, ago./out. Brasilia: UNB, 1986.

ROBINSON, R. OGrande Livro da Cannabis. Rio de Janeiro: Zahar, 1999.

ROUHIER, A. Le yagé: plante télépathique. Paris: Paris Médical (n.52), 1924.

SAMORINI, G. “Buiti: Religido Enteogénica Africana”. I® Uso Ritual das Plantas
de Poder, Labate & Goulart (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2005.

SAPIR, E. ‘'Symbols” In: Seligman Edwin R. A. Encyclopedia of the Social Science.
New York: Macmillan, 1934.

SENA ARAUJO, W.Navegando nas Ondas do DaimeHistoria e cosmologia no

ritual da Barquinha. Campinas: Editora da Unicamp, 1999.

SCHULTES, R. El desarrollo historico de la identificacion de las malpigiaceas

empleadas como alucindégenosi: América Indigena (numero 46, vol. 1), 1986.
SCHULTES, R.Antiquity of the use of new world hallucinogens. The Heffter

Review of Psychedelic Research, 1998. Disponivel em:
http://www.heffter.org/review/chapterl.pdicesso em 18 de jan. 2009.

230



www.neip.info

SHANON, B. “Os conteudos das visdes da ayahuasdd#fana [online]: v. 9, n. 2,
2003. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-
93132003000200004&8pt=sci_arttext Acesso em 20 de mai. 2008.

SHELDRAKE, R. O Renascimento da Natureza — O Reflorescimento da Ciéncia e
de Deus Sdo Paulo: Cultrix, 1993.

SHELDRAKE, R.A ressonancia morfica & a presenca do passado. Os habitos da

natureza. Lisboa: Instituto Piaget, 1995.

SILVA, E. D. A Fabula Restante dos Ultimos HomensTese de Doutorado em
Ciéncias Sociais. Sao Paulo: PUC, 2002.

SILVA, L. O. Marachimbé veio foi para apurar. Estudo sobre o castigo, ou peia, no
ritual do Santo Daime Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da Religido. Sao Paulo:

PUC, 2002.

SILVA, V. Candomblé e umbanda: caminhos da devocéo brasileira. Sdo Paulo:
Atica, 1994,

SINGER, R.; SMITH, A. Mycological investigations on Teonanacatl, the Mexican
hallucinogenic Mushroom. Part Il. A taxonomic monograph of Psilocybe, section

caerulescentes”Mycologia, 1958.

SLOTERDIJK, P.Mobilizacdo Copernicana e Desarmamento Ptolomaico: Ensaio

Estético. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1992.

SOARES,A. “Os deuses também migram: a presenca africana na cultura brasileira”.

In: Didlogo. Sao Paulo: Paulinas, 1996.

STRASSMAN, R. Dmt; the spirit molecule. Rochester: Park Street Press, 2001.

STRAUSS, L. O Pensamento Selvage@ampinas, SP: Papirus, 1989.

231



www.neip.info

TAUSSIG, M. Shamanism, colonialism, and the wild man: a study in terror and

healing. Chicago: The University of Chicago Press, 1987.

THEILARD DE CHARDIN, P.Le Phénoméne Humain Paris;: Editions du Seuil,
1955.

TURNER, V. O processo ritual Petrépolis, Vozes, 1974.

VALENTE, V. Sincretismo religioso afro-brasileiro. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1976.

VAN GENNEP, A. Os ritos de passagemApresentacdo de Roberto da Matta).
Petrépolis: Vozes, 1978.

VICTORIO, R.“Triade conceptiva e imaterialidade”. InArte e Cultura IV estudos
interdisciplinares, SEKEFF, Maria de |.; ZAMPRONHA, Edson. (org.). Sdo Paulo:
Annablume, 2006.

VIEIRA, R. “Etnografia e histérias de vida na compreensdo do pensamento dos
professores”.In: Metodologias Qualitativas para as Ciéncias Socigi€Esteves &

Azevedo (orgs.). Porto: Instituto de Sociologia, 1998.

WALSH, R. O Espirito do Xamanismo. Sao Paulo: Saraiva, 1993.

WEBER, M. Economia e Sociedade. Traducdo Régis Barbosa e Karen Barbosa.
Brasilia: UNB, 1994.

WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&o Paulo: Pioneira,
1996.

WOLF, E. “Trabalho de Campo e Teoria”. Ifintropologia e Poder, Feldman-Biaco,
Ribeiro & Soares (orgs.).
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia: Sdo Paulo: Impressa Oficial do Estado de

Séo Paulo: Editora Unicamp, 2003.

232



www.neip.info

WRIGHT, R. ‘Profetas do Parikd e Caapiin: O Uso Ritual das Plantas de Poder
Labate & Goulart (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2005.

ZINBERG, N. Drug, set and setting. New Haven: Yale University Press, 1984.

ZULUAGA, G. “A cultura do yagé, um caminho de indiogh: O Uso Ritual da

Ayahuasca, Labate & Sena Araujo (orgs.). Campinas: Mercado das Letras, 2002.

233



www.neip.info

8. Anexos
8.1. Anexo 1

Mito fundante udevista intituladoHistéria da Hoasca”. Explica o surgimento
da tradicdo hoasqueira tendo em vista a revelacao feita ao mestre Gabriel num momento
de burracheira. Esse mito de origem faz parte de uma gama de historias deixadas
oralmente pelo mestre fundador e que reforcam tanto a cosmogonia quanto a origem dos
personagens miticos da simbologia udevista. A Historia da Hoasca pode ser narrada
pelos mestres representantes nas sessdes de escala. Muitos costumam ouvir essa e outras
historias na voz do proprio mestre Gabriel, gravada em audio e compartilhada entre os
seus fiéis. Na Unido do Vegetal o teste para que o discipulo atinja o grau de mestre,
além de sua conduta e comprometimento com a doutrina, avalia-se sua precisdo e
concentracdo ao narrar toda a hist@a@b o efeito do Vegetal e na presenca dos mestres
representantes do nucleo especifico. O texto a seguir, original da recordacdo do mestre
Gabiriel, foi retirado do site de uma dissidéncia udevista, estando disponivel ao publico

em geral no endereco: http://www.uniaodovegetal.org.br/imprensa/imprerisa.htm

#

A Histéria da Hoasca

“Emépoca antediluviana existiu um rei denominado Inca. Este rei tinha uma conselheira, uma
mulher misteriosa que se chamava Hoasca. Esta mulher, que conseguia prever acontecimentos
e que sabia o0 que as outras pessoas ndo sabiam, orientava o rei em tudo o que ele fazia. Um dia
Hoasca desencarnou e foi entdo sepultada. Passados alguns dias o rei, sentindo-se
desorientado sem a sua conselheira, foi até a sua sepultura e encontrou, nascida naquele lugar,
uma arvore desconhecida, diferente de todas as outras atvores

(...)
“Depois de muitos e muitos anos, nasceu no reinado do rei Inca um menino que recebeu o nome
de Tiuaco. Ele chegou ao ponto de ser marechal de confianca do rei. Um dia o rei convidou
Tiuaco para vir visitar a sepultura de Hoasca. O marechal, sabendo do ocorrido com a mulher
misteriosa, 0 acompanhou. Chegando a sepultura de Hoasca, o rei disse: ‘E se nos fizéssemos

um ché das folhas de Hoasca? Quem sabe conseguiriamos falar com o seu espirito e saber dos
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seus segredos e mistérios! Vamos experimentar!’. Tirou umas folhas, preparou o cha e disse a
Tiuaco: ‘Tiuaco, bebe o ch& e vé se tu consegues falar com o espirito de Hoasca para saber dos
seus segredos e mistérios’. Tiuaco bebeu o cha. A forca de Hoasca entdo se apresentou e
cresceu tanto que Tiuaco néo resistiu e fez a passagem dentro da forca e da luz. E o rei entdo
nao pdde fazer outra coisa sendo sepultar o seu marechal

(...)
“Depois, com o tempo, o rei também desencarnou e o reinado ficou transformado em tapera.
Muitos e muitos anos depois nasceu um menino que recebeu o nome de Salomao. Este menino
era tdo dotado de Ciéncia e de sabedoria que chegou a ser chamado de “curioso”, quando, na
verdade, era inteligente, sendo que até hoje combate a curiosidade. Salomao estudou de si e
tornou-se o rei da Ciéncia”

(...)
“Um dia, chegou aos ouvidos de Saloméo a historia da mulher misteriosa. E s6 ele mesmo,
como rei da Ciéncia, poderia descobrir os mistérios e segredos de Hoasca. Vem entdo Saloméao
acompanhado de seu vassalo Caiano para a descoberta dos mistérios. Chegando a sepultura de
Hoasca, pegou uma folha da &rvore e disse: “Essa que nasceu na sepultura de Hoasca, da qual
fizeram um ch& que deram a Tiuaco, o qual bebeu e morreu, vem denominar-se Chacrona, que
quer dizer cha temeroso, temeroso para quem nao o respeita”.

(...

“Em seguida dirigiu-se a sepultura de Tiuaco e, encontrando ali um cipd, confiou que nele
existia o marechal, e disse: ‘Tiuaco é Mariri. A palavra indigena Mariri quer dizer marechal.
Tiuaco é marechal’. Salomao tirou entdo uns pedacos do cipé Mariri e umas folhas da
Chacrona e com eles preparou um cha. Realizava, nesse momento histérico para a
humanidade, a Uni&do do Vegetal, a unido do Mariri com a Chacrona”.

(...)
“Em seguida, disse a seu vassalo Caiano: ‘Caiano, receba a comunhéo do Vegetal e siga firme
para receber os segredos da Hoasca e todos os mistérios do Vegetal. Quando sentir que a forca
do cha, que é a burracheira, seja demasiada a ponto de ndo poder suporta-la, lembre-se de
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Tiuaco, que é Mariri, € o rei da forca’. Caiano bebeu e sentiu a Hoasca se manifestando, e a
forgca cresceu tanto que ele, sufocando num tempo de burracheira, lembrou-se da palavra do

Mestre e chamou Tiuaco”.

(...)
“Depois Caiano diz a Saloméo: ‘Mestre, eu entrei nos encantos e vi tudo’. Salomao repreende
Caiano, esclarecendo que os encantos sdo da Natureza Divina e vivem fechados, e que so é
possivel neles entrar com a autorizacdo da Natureza Divina. E ensina-o a trazer a chamada de
abertura Minguarana, permitindo a Caiano entrar nos encantos da Natureza Divina e receber
todos os segredos e mistérios do Vegetal. Assim, Caiano se recordou e se tornou consciente,

sendo, a partir de ent&o, o primeiro hoasqueiro”.

(.

“Nesta ocasido, Caiano recebeu de Saloméo o sétimo segredo da natureza, a Unido do Vegetal
e, com ela, a chave da palavra perdida, que permite entrar em contato com a Forca Superior e
penetrar nos encantos da Natureza Divina. Desde entdo, Caiano, sempre demonstrando grande
abnegacdo, humildade e amor pela humanidade, vem se reencarnando sucessivamente na Terra
e cumprindo sua missdo de restaurar a Unido do Vegetal e de trazer aos homens a luz do

verdadeiro conhecimento espirittial

(.)

“Neste século, ele (Caiano) reencarna em Corac¢do de Maria, Estado da Bahia, com o0 nome de
José Gabriel da Costa, tendo se tornado conhecido na UDV como MESTRE Gabriel. De origem
humilde, MESTRE Gabriel se desloca, quando adulto, para a cidade de Porto Velho, em
Rondobnia, a fim de trabalhar como seringueiro na Floresta Amazonica. No seringal boliviano
chamado Guarapari, bebe o cha sagrado, o qual lhe permite recordar-se de sua missao e de

suas encarnagdes passatas

(.

“Em 1961, apOs passar trés anos examinando as revelagdes recebidas, MESTRE Gabriel recria
a UDV, dando inicio ao seu trabalho de doutrinacdo e de distribuicdo do misterioso liquido.
Em 1971 ele desencarna deixando um precioso legado espiritual, em virtude do qual as

gerac0es futuras hdo de lembrar 0 seu home com gratidao e reveréncia”
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8.1.1. Anexo 2

Hinos da Clarissa Rodrigues, que exemplificam a pluralidade simbdlica
compartilhada entre os adeptos do CHIED alagoano. Os hinos escolhidos estéo contidos

nos hinarios da Passarinho denominados: Semente do Divino, Tridente do Sagrado Pai e
Luz Interior respectivamente.

1- Hinério: Semente do Divino
-7- X
SAUDANDO XANGO
(Marcha)
Eu chamei os Orixas para virem nessa festa

Vém saudando esta grande festa

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangb

Essa grande festa é festa da Floresta
E Xangd curando em Sol, Lua e Pedra

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangb

Xang6 que vive na cidade de Luz
E o guerreiro guardido da Santa Cruz

Aqui chegou Aqui chegou
E meu Pai, meu Pai Xangb

Xangb é amor vem trazendo ensinamentos
Cip6 na floresta vem correspondendo
Aqui chegou Aqui chegou

E meu Pai, meu Pai Xangd

A LUZ DE XANGO
(Marcha)

Kandeia hey, Ié 6
Kandeia R4, I1é a
lluminando, ié 6
O caminho, ié 6

Que vem chegando, 1€ 6

E pai menino, ié 6
Pai Pai mandou, ié 6
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Eu apresentar, i€ a
Meu Rei Xango, ié 6
Xangb do Mar, ié a

7

Xangob oi4, ié 6
i€ o

Py
D
o
=
s D>

z

Raiou, ié &
Neste terreiro, ié 6
Xango vai Reinar, ié a
Com seus guerreiros, ié 6
Na Casa Divina, ié a
Abre os caminhos, ié 6
Ele vem curar, ié &
Se liga no balanco, ié 6
No balanco que estd, ié a
A Luz que vai voando, ié 6
A Luz vem acalmar, ié &
Acalmar o balanco, ié 6
Em Luz irradiar, ié &

Xangb oi4, ié 6
Xango oia, i€ 6

Kandeia hey, ié 6
Kandeia R4, ié &
Kandeia hey, ié 6
Kandeia R4, ié &
Xangb oi4, ié 6
Xangob oig, ié

2- Hinario: Tridente do Sagrado Pai
-12-
CANGIRA GIRA
(Marcha)

Fazendo eu vou mostrando
Jurema o seu amor

T& Girando sem parar
Gira Gira aqui vai encontrar

Esta girando no saldo
Gira Gira com 0s irmaos

Esta girando sem parar
Gira Gira para aqui estar
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Esta girando no saldo
Cangira Roda em toda sesséo

Rodopia no salédo
Rodopiando néo sai do chéo

Cangira gira sem parar
Cangira aqui agora esta

-16-
AGUA BENZEDEIRA
(Marcha)

Agua benzedeira
Lava minha alma
Lavando meus irmaos
Lavando traz a calma

Aqui eu me apresento
Limpando com minhas ervas
Com Arruda eu descarrego
O que de mal por aqui andou

Eu estou aqui
Fazendo a limpeza
Com a Agua Benzedeira
A 4gua e o amor

A &gua do amor

E a forca do pai

Benzo os irméaos
Para sempre Amém guiai

-23-
OXOSSI E OGUM BEIRA MAR
(Ponto)

O Grande Grito Ecoou
Chamando a forga para ca
E Rei Oxossi |4 nas Matas

E Ogum da Beira mar

Olha a forca, eu chamo a forga
Rei Oxossi é cacador
Rei Oxossi é vegetal
Traz forca, fé e amor

E cacador de uma flecha
Oxossi que corre nas Matas
E mirando e acertando
Aqui dele ndo escapa

E na Lei de Seu Ogum
Que se encontra a formeza
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Mas no balanco do Mar
Traz harmonia e pureza

E foi la no Alto Mar
Que lemanija Ihe corrou
Seu Beira Mar é o guerreiro
Pelos fracos tem Amor

Rei Cipo6 trouxe a forca
De Oxossi e Beira Mar
Mas vai logo bem avisando
Quem comanda é lemanja

-24-
PRESENCA DE IEMANJA
(Marcha)

Vi saindo de la das Aguas
As sereias do império de lemanja
Vi na Beira do Mar
Estrelas que me encantavam
lemanja veio me dar

Vou é no Balanco das aguas
Preparo o meu barco para navegar
Vejo no mastro que se alinha
lemanja com as Sereias
E a princesa Janaina

Vai abrindo as passagens
Sarava! Que é para eu ndo duvidar
Nos encantos de minha Mée
Confianca no coracdo
E quem te guia neste Mar

No palacio de Odoya
Sereia Sarah recebe quem precisar
Vem no Balanc¢o das ondas
O encanto que te rondas
E a forca quem vem do Mar

Pra chegar até aqui

Precisa de amor e de bem se conduzir

lemanja o Mar guarnece
Se vocé nao reconhece
Ela te deixa cair

-25-
CONVOCACAO
(Marcha)

No céu brilhou, a clara estrela do amor

No coracao, foi tdo forte que clareou
lluminou os pontinhos de energia
Ja religou, ativando minha vida
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Clara Estrela Matutina
Forte Luz Portal da Guia
Peco a forca do Arcanjo Rafael
Com meus guardides Elemiah e Sdo Miguel
Anjos que aparecem para toda humanidade
Contribuindo com consciéncia e verdade

Guardides sois Santas Guias
A linguagem da harmonia

Os Reis da Terra chamam os Principes Curadores
O vento espalha a energia atras dos Montes
Esta chegando o sacode sobre a Terra
E com amor que combatemos esta guerra

Convocando 0s irmaos
Curadores em matéria

Tu viveras com amor e paciéncia
Com sentimentos de crescimento e Inocéncia
N&o tem mais fim, estando forte para um dia
Seguir a viagem a outro canto que precisa

Caminhos da Nova Era
Sao dimensodes dessa Esfera

3- Hinario: Rosa da Caridade

-5-
SANTO ANTONIO
(Marcha)

Se milagres tu procuras
Pede-os logo a Santo Antdnio
Foge dele as desventuras
Erros, Males e o Demo6nio

Torna Manso Iroso Mar
Da prisdo Quebra correntes
Bens Perdidos faz achar
E da saude aos doentes

Aflicdes, perigos cedem
Pela sua intercessao
Dons recebem se lhos pedem
O mancebo e o anciédo

Em qualquer necessidade
Presta auxilios soberanos
De sua alta caridade
Fala a voz dos paduanos
Gloria seja dada ao Pai
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Gléria ao filho nosso bem
E gléria ao Espirito Santo
Nos séculos sem fim

Amém

E Santo Antdnio iluminai o meu caminho
Tens a chave dos ensinos, da pureza e do amor
Com a forca soberana
Do meu Pai Criador

E Santo Antdnio E quem me entrega esta forca
Sois soberano Pai e Sois Soberano filho
Na presenca do Senhor
Do meu Pai Criador

E Santo Antdnio Lirio da castidade
Homem da santa oracdo, Rosa da caridade
N&o ha magoa s6 amor
Do meu Pai criador

E Santo Antdnio florescendo e triunfando
Santo do Mundo Inteiro, € o Doutor da verdade
Pois tu és batalhador
Do meu Pai criador

E Santo Anténio és Alegria e coragem
Tirai os meus pecados, escutai as nossas preces
Com o Santo fervor
Ao meu Pai criador

E Santo Antdnio me instrua no destino
Caminhando ao meu lado, o seu ombro lisonjeiro
E o fortalecedor
Do meu Pai Criador

E Santo Anténio venho agradecer
A sua viva presenca, sou fonte de energia
E também merecedor
Do meu Pai Criador

-20-
MAGO DA VERDADE
(Marcha)

Guarnecei os vossos filhos
Guarnecei as nossas mentes
O Divino poder vem
Para fortalecer o Bem

N&o é hoje e nem amanha
Que o mundo vai balancar
E agora o tempo Ruge
Para um novo despertar
A Firmeza e a Graca

Do Divino Pai Eterno
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A Firmeza é a Clareza
Do Divino Espirito Santo

Eu falei e aqui recebo
Toda orientacéo
Dos Reis Magos do Oriente
Da Estrela de Saloméao

Aqui estou, Aqui eu vou
Para trilhar no caminho do Bem
O fortalecido Bem
Com a Corrente da Uniao

A Unido esta presente
Em nossos coracfes
Faremos a verdade

Estamos nesta missao

Eu recebi a Cura
Do meu Mago Imperador
E 0 Mago da Verdade
Jesus Cristo Redentor

A postura da Verdade
E a postura do meu ser
E se manter, é reto
No caminho do saber

-19-
ETERNA MENTE, EU SOU
(Marcha)

L& esté o Sol para guiar as mentes
La esta o Sol vem pra clarear
O Sol da Terra, doces terras quentes
Estamos sempre a caminhar

La esta a Lua brilhando no céu
Brilho do Sol esta a emanar
Luz da verdade, Estrela cintilante
Reflete a luz deste lugar

N&o é distante este lugar é perto
Do coracao para ja ficar

Compreendendo a encarnacao
Do novo ciclo a renovar

L& esta o Mar selando a corrente
E unido nesta beira mar
O Mar da vida é de Lua e Sol
Equilibrando vamos melhorar
Aqui esté a Terra, Mae de formosura
Zelando estou em preces a cantar
Terra, Céu, Mar e Natureza
Lindos golfinhos e botos do Mar
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L4 vem os Mestres pra nos ensinar

Vem de méaos dadas para trabalhar

Em um s6 corpo estd a comunhéo
Dos universos criamos um lar

La vem os indios para nos pintar
Vem convidar para reuniao

Se aprochegue sente no seu lugar
Recebe a cura com o coragéo

L& vem o fogo, vem iluminar
Abre os caminhos para eu passar
Me tira logo da escuridao
Vou ascendendo para iluminar

L4 vem a agua, fonte de toda a vida

Transborda amor em toda a pureza

Nos alimentamos desta forca viva
O encontrar esta na Natureza

L4 vem o Vento em cores a soprar

E com o vento que eu vou flutuar
Flutua aqui, flutua acula

Um Passarinho aprendendo a voar

L4 vem a chuva, ela vem limpar
Receba as gracas deste grande Amor
Deixe esta for¢ca em ti circular
Limpar as mentes e ndo sentir dor

Compreendendo esta mensagem
E das Estrelas, do alto do Céu do Mar
Somos todos uma soé energia
lluminando nesta Mae Terra

Segue o caminho para receber
O esclarecer para perceber
Que neste mundo somos a Verdade
Verdadeiro Deus em claridade

N&o é distante este lugar é perto
Do coracao para ja ficar

Compreendendo a encarnacao
Do novo ciclo a renovar

L4 vem as Senhoras com suas saias brancas
Em roda, gira, sempre a circular
Espalha amor, paz e alegria
Orientando no clarao esta
La vém os Seres da corte divinal
E tanta luz que achamos o lugar
Receba a chave para aqui entrar
Se compreender e examinar
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N&o é distante este lugar é perto
Do coracao para ja ficar

Compreendendo a encarnacao
Do novo ciclo a renovar

L& vem, flutua a confirmacéo
N&o é surpresa pois ja dentro esta
Esta verdade € a conviccao
O ser humano na Casa reinar

L4 vem a Forca do meu grande Rei
Rei Saloméao vem pra imperar
O seu Império lindas pedras finas
E a riqueza espiritual

L4 vem a Luz de lemanja
E Mae Rainha, Mae de todo Mar
Traz claridade para esta sesséo
Nas suas aguas quero me banhar

La vem a linha de todo o Oriente
Orienta o barco a navegar
Embarcando nesta grande missao
Deus, beleza, Om Namah Shiva Ya
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