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Cura, religido e cultura: uma analise do estatuto ds praticas terapéuticas com o
uso da ayahuasca no Brasil.

Henrique Fernandes Antunes

Doutorando PPGAS-USP

O presente trabalho baseou-se em uma etnografiaadsa junto ao Centro
Pronto Socorro Espiritual Raimundo Irineu SerraRPSERIS), uma instituicao que faz
uso do Santo Daime e localiza-se no estado do Aajee possui atualmente cinco
centros filiados em S&o Paulo, Minas Gerais, Ceardanta Catarina. Os dados
apresentados ao longo do artigo séao fruto de sigitapreendidas durante trés anos a
sede do Pronto Socorro no Acre, e aos centrosZadals no Ceara, Minas Gerais e Sao
Paulo, nas quais tive oportunidade de realizaeeistas, além de participar de feitios
do Santo Daime e das demais atividades empreendiosscentros. Além disso,
também utilizei dados presentes em dois artigosit@scpor integrantes do Santo
Daime, os quais abordavam a historia da institui@aYER, 2005; MOURA, no
prelo).

A sede do CEPSERIS situa-se na Vila Carneiro, zora de Rio Branco-AC.
Os moradores da Vila Carneiro compdem-se basicamdntum nudcleo familiar. La
residem o padrinho Raimundo Nonato Teixeira de &ouize-presidente da instituico,
e sua esposa, a madrinha Maria da Graca, juntancenteparte de sua familia. A
estrutura fisica da Vila Carneiro € composta pata@rande — onde ficam os visitantes,
a residéncia do padrinho Nonato, de trés de sdhgsfie de um integrante do
CEPSERIS que mudou-se recentemente de Minas GPemaig. dos moradores da Vila
Carneiro reside e trabalha no proprio local. Raidaudunior, filho mais novo do
padrinho Nonato e 1° tesoureiro do CEPSERIS, trababm agricultura e Renato
Teixeira, também membro da familia, possui umacénade animais também na Vila
Carneiro. Parte da producgéo, tanto da horta qudateriacdo de animais, é destinada
para a alimentagcéo dos moradores da Vila Carn@iresidente da instituicdo, Robson
Nascimento Teixeira, filho do padrinho Raimundo Bkon reside no local, mas trabalha
na cidade como policial no presidio de Rio Branco.

A rotina de trabalhos na Vila Carneiro centra-ssitamente na agricultura,
criacdo e manutencdo da propriedade e sé altesigsdicativamente quando séo
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realizados os feitios do Santo Daime, que costuroeonrer quatro vezes ao ano na
sede do CEPSERIS. Geralmente, os feitios costumstender-se de uma a trés
semanas, produzindo uma média que pode girar am tte duzentos a quatrocentos
litros de Santo Daime por feitio, dependendo dantidade de matéria prima, tempo e
pessoal. Todos 0s processos que envolvem a feituganto Daime no CEPSERIS séo
feitos a partir de trabalho manual sem a utilizagdamaquinas. Comumente, todo o
material utilizado na feitura do Santo Daime —pbclagube(B. caap) e as folhas de
Rainha (P. viridis) — € proveniente da prépria Vila Carneiro, contuém raras
ocasifes, 0 cip6é nativo € coletado nas matas peimRio Branco. O maior feitio
realizado na sede do CEPSERIS ocorre anualmenitaeésode julho, época em que é
celebrado o Encontro dos Pronto Socorros e Cehiliados. O Santo Daime produzido
nos feitios € consumido no préprio centro e tamdé&tmibuido para os centros filiados.

A institucionalizacdo do CEPSERIS data de 199@ando foi construida a sede
da instituicdo na Vila Carneiro. Apesar da recenstitucionalizacdo, € necessério
destacar que a historia do da instituicdo € attdoai meados da década de 1960, e esta
associada a trajetéria de Wilson Carneiro de Soazpadrinho Wilson Carneiro,
integrante do Santo Daime desde 1962. Para cong@eeportanto, as formas de
apresentacdo da instituicdo em questdo, assim coi@® praticas, faz-se necessario
empreender um recuo biogréafico sobre a trajet@iaida de Wilson Carneiro, a partir
dos dados obtidos com integrantes do CEPSERIS.

O CEPSERIS e a&Familia Carneiro

Wilson Carneiro de Souza nasceu no estado do Aeseproximidades do Rio
Tarauaca, no dia 19 de julho de 1920. Filho de peésenses que se mudaram para o
Acre por ocasiao do ciclo da borracha. Ainda ciaaperdeu os pais, de modo que ele e
seu unico irmao Nelson, tiveram que trabalhar pedpria sobrevivéncia desde jovens,
tornando-se seringueiros. Casou-se com Zilda Treixad inicio da década de 1940
tendo seis filhos: José Teixeira, Terezinha, Feamcidas Chagas, Raimundo Nonato e
Gecila e Ramiro, que faleceu ainda bebé. Tambésrativ dois filhos de criagédo, Tania
Maria e um de seus netos: George Washington, ith€hagas, que se mudara para o
Amazonas, deixando-o aos cuidados dos avls (BAYHRS, p.1). O periodo da

mocidade de Wilson Carneiro € narrado por Baigen):



Da juventude, Wilson Carneiro recordava sempre seiase 0
capricho que tinha com suas coisas, dizendo queappa vida
sofrida de seringueiro sempre gostou de apressatampecavel para
as circunstancias de festa, com um bom traje earmgerfume. Sua
paixdo de adolescente teria sido uma certa Vialeds, veio a se casar
fol com uma bela cabocla, Zilda Teixeira, ndo amtesnostrar seu
valor trabalhando pesado para o pai desta na detaube arvores
para a abertura de ro¢cados na mata, o que era comsinoivados do
sertdo. O casamento foi a base para Wilson se wd#genna vida,
deixando a seringa para trabalhar como "magarede!’, seja,
comprando animais de corte (bois e porcos) nascagies e
abatendo-os para vender a carne na cidade de tarauaepois na
capital, Rio Branco, para onde se mudaram na dé&=aga.
Segundo Bayer, Wilson Carneiro chega com sua i@amaih Rio Branco em
1951, quando monta um pequeno comeércio. Como bedetamento ndo obteve éxito,
decidiram fixar-se em um seringal nos arredoreRideBranco. Contudo, na década de
1950 os seringais estavam em declinio e a econdmiAcre ja girava em torno da
agricultura e pecuaria de subsisténcia. Aos podeb&ram a atividade com a seringa e
comecaram um pequeno comércio ambulante em Riac&ra&ssim, Wilson trabalhou
durante uma década comprando animais de corteaddsias da zona rural de Rio
Branco para vender a carne na cidade. Nesta éj@ocm, final da década de 1950,
chegara a negociar com mestre Irineu, fundadoratdoSDaime, o qual possuia uma
criacdo de suinos na sua propriedade. Em meaddé&cdda de 1960, Wilson Carneiro
abriu um comércio de alimentos e outros pequentfatss no Bairro do Aviario
(idem).
De acordo os relatos de integrantes do CEPSER&aade conhecer o mestre
Irineu desde os anos 1950, tendo inclusive feigbo®s com ele, foi apenas no ano de
1962 que Wilson Carneiro teve o seu primeiro contaim o Santo Daime, por motivo
de doenca sua e de um de seus filhos. Este particig um trabaltorealizado na sede
do Alto-Santo, acompanhado de seu filho José, qoentrava-se gravemente doente. A
chegada do padrinho Wilson no Alto Santo — nomeccara conhecido o centro
dirigido por mestre Irineu — em busca de tratameéntiescrita a seguir por Moura (no

prelo, p. 4):

Em julho de 1954, Wilson adoece, tossia muito tavesntoxicado de
tanto remédio que estava tomando. Sofreu por aibg,alesenganado
por médicos. Em 1961, seu filho mais velho tambétoeaecu
gravemente, levando a familia ao desespero, e &&® menhum

! Denominacao utilizada pelos integrantes do SamimB para os rituais realizados com a utilizacdo da
bebida.
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médico de Rio Branco que desse jeito. Quando ndtma timais

dinheiro procurou as Macumbas, como Padrinho Wildaia, e

mesmo as tentativas de curas espirituais havidradal Wilson ouviu
o conselho do Major Holderness Maia, seu amigo,tanilque

conhecia o Mestre Raimundo Irineu Serra desdenogds da Guarda
Territorial do Acre, de buscar socorro no trabadhpiritual do Daime.
Foi em 23 junho de 1962 que procurou pela primamo Centro de
Irradiacdo Mental Luz Divina, buscando uma curaapar sua
enfermidade e de seu filho mais velho, José Teix&la comunidade
daimista estabelecida no Alto Santo o filho obteae cura.

Agradecidos, Wilson e sua esposa Zilda, foram aoscqs se
formando, fardados, nas fileiras do batalhdo danlRada Floresta,
trazendo consigo os filhos. Wilson contava queh@aa se curado no
primeiro daime porque “eu era muito cheio de matiaNo segundo
Daime que tomou, assistiu em miracdo quando foiraajme
espiritualmente.

O episodio em questédo, o dia em que Wilson Carrtemou o Santo Daime
pela primeira vez, junto com seu filho que encamtrse doente, € relatado em
entrevistas, assim como descrito nos artigos quaisan tornando-se um evento
importante para a constru¢cdo de sua trajetoria ida. Com efeito, os elementos
concernentes a tematica da cura e da doenca, aéecap de modo recorrente ao longo
das narrativas acerca de sua trajetdria no Sarntod)tornando-se um elemento central
nas formas de apresentacdo do CEPSERIS. Tomarateaéiva de Bayer (op. cit., p. 1-

2), por exemplo:

Wilson Carneiro ja havia muitas vezes cruzado pettrada da
Colbnia Custédio Freire, onde ficava o Alto Sant easa do Mestre
Irineu, tangendo varas de porcos que comerciavalpce chegara a
negociar suinos da prépria criacdo de Irineu Séluaca, entretanto,
tomara conhecimento da Doutrina fundada e cultiyamtaeste, e foi
apenas em 1962 que chegou ao Centro de IrradiagidaMLuz
Divina, trazendo consigo o filho José para serdmr® que parecia
impossivel se realizou entdo: o filho obteve a cer@ilson e Zilda,
agradecidos, aos poucos ingressariam para asdildos fardados da
Rainha da Floresta, trazendo consigo os filhos.

A chegada de Wilson Carneiro ao Santo Daime, dagoor Moura e Bayer,
enfatiza justamente a questdo da doenca, relatgodoWilson e seu filho Joseé,
desenganados pela medicina local, curaram-se entralralho realizado por mestre
Irineu, integrando o Santo Daime em seguida. Além tklatos sobre o primeiro
contato com o Santo Daime, a entrega do Prontor®3quelo mestre Irineu & Wilson

2 E interessante notar a descricdo de Frées sobrBranto Socorrode Santo Daime: “Os membros
graduados tinham autorizacdo do mestre Irineu faaexem e tomarem o Santo Daime em suas préprias
casas; em alguns casos, este procedimento recebiame de Pronto-Socorro do Daime, para o
atendimento de qualquer doente.” (FROES, 1986: 45).
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Carneiro, no ano de 1966, também é frequentemeateada. O Pronto Socorro
consistia no atendimento aos que procurassem @ $mine para trabalhos de cura,
porém, que ndo tinham condi¢des de chegar ao AloSde dificil acesso no periodo
das chuvas. Assim, o mestre Irineu mantinha umimtegrantes do seu centro como
responsavel por ministrar o Santo Daime na cidadRid Branco. Os desdobramentos
gue o levaram a ser o responsavel por ministraandoaime na cidade, sao relatados
pelo préprio padrinho Wilson, em uma entrevistaceaiida em 1993:

Esse Pronto Socorro era na méo do Chico Ferreiia,éqsogro da
minha filha. Ele era quem tomava conta do Prontoofo, e do
Daime na cidade. Mas ele nunca entendeu nem o enastn o
Daime. Entdao ele andando em Manaus, encontrou uroul€i
Esotérico. Achou muito bonito, ai convidou 0 megtega unir o
Circulo Esotérico com o Daime. O mestre: “Pois 'h&d.0 mestre
nomeou ele como presidente. Até um amigo do mest@ronel [...]
ndo queria. Ele disse: N&o. Ele é o presidente.8asdo conseguia
nada, a ndo ser com o nome do mestre na frenta. deaseguir
gualquer coisa para o centro, se ndo fosse conme @ mestre na
frente ele ndo conseguia. Todo mundo chegava |@uawidades
daqui, de fora, era s6 o mestre, olhe para mimirenethe para mim,
mestre olhe pra mim, e ndo falava com ele. Portpipansava, que
ele como presidente teria algum privilégio a maie q mestre. Mas
como o povo ndo dava atengdo pra ele, era s6 aenedt criou
aguela inveja do mestre e o centro cresceu estupita. Com a
entrada do Circulo. Ai o Circulo cresceu, crescaitana ter uns 600
sécios de quadro na parede. Ele pensava que aqudtiddo toda
fosse por causa do Circulo. Ai criou aquela indejanestre e pediu
ao mestre para desligar o Daime do Circulo Esatéilo dia que
fosse o Daime era s6 o Daime. No dia que fosse@lGj era s6 o
Circulo. “O mestre disse: pois ndo, compadre. Feewmhor que me
trouxe o Circulo. Vocé ndo quer mais junto com aniga vocé fica
com o Circulo que eu fico com meu Daime”. Ai narmiro trabalho
que ia ter sem Daime, o primeiro trabalho esotgficd sem Daime,
ele disse: “Nado senhor. Eu nem obrigo ir e nem émpa Quem
quiser ir da sua livre e espontanea vontade po@eguem nao quiser
ndo é obrigado”. Eu digo: “mestre, entdo eu ficomaw senhor.” Eu
ndo me curei com o Circulo Esotérico. Eu me cuwei o Daime. Ai
o povo em geral ficou com o0 mestreENTREVISTA COM
PADRINHO WILSON29/08/1993, p. 3).

O Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento étagmrpela literatura
académica como uma das matrizes culturais que cam@pdSanto Daime, associadas
principalmente ao esoterismo europeu. E interéssigstacar que o relato de Wilson
Carneiro aponta a separacdo do Santo Daime eméeoekag Circulo Esotérico da
Comunhéo do Pensamento — tendo o dirigente doIGiEsotérico, Chico Ferreira, que

também era responsavel pelo Pronto Socorro, sadetido Santo Daime — como o
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fator que levou mestre Irineu a necessitar de algpéra ficar responsavel por seu
Pronto Socorro na cidade de Rio Branco. Wilson €ewnnarra o episédio em que
recebeu do mestre Irineu o Pronto Socorro:

Ai quando ele tirou o centro da cidade para a date, o Chico
Ferreira renunciou ao Daime. Entregou o Daime astneeAi um dia
eu andando la, estava com quatro anos de servigando 14, ele
disse: “Meu filho, eu preciso de uma pessoa parataonta do meu
Daime 1& na rua, na cidade. Vocé quer assumir essa
responsabilidade?” Eu digo: “Mestre, eu ndo seesemereco. O
senhor é que sabe, se eu merec¢o. Se 0 senhomaehau mereco eu
abraco de coracdo.” Ele disse: “é pesada a miss&é, quer?”. Eu
digo: “E como eu disse pro senhor. Se o senhor aghaeu mereco
eu quero”. Entdo ele disse: “Pois bem, olhe, priojed Daime de
Porto Velho vai daqui. Quando for para ir Daimeaporto Velho, o
senhor vem apanhar o Daime aqui, leva no aeropod®,dentro do
avido e so sai de |4 depois que o daime voar. Cuassoal de Porto
Velho quando vier em festejos aqui, vem para ssa. @ quando sair
daqui do centro vai para sua casa. O senhor vdiéarrcuidar dos
doentes que acredita no Daime. Nao ofereca Daimeguém, mas
guem procurar ndo negue. Se o doente pode ir naasaa 0 senhor
atende na sua casa, se nao puder, o senhor vea @caloente, da o
Daime e da pelo menos duas horas de assisténsisd. &a causa de
eu, em concentracgédo e trabalho de cura, exigivo gentro do centro
2 horas.idem).

Assim, a partir do ano de 1966, Wilson CarneiroSdeiza ficou responsavel
pelo Pronto Socorro na cidade de Rio Branco atetwemueles que procuravam o
Santo Daime em busca de curas. A entrega em deginid Pronto Socorro pelo mestre
Irineu a Wilson Carneiro em 1971, também é narradarrentemente nas entrevistas.
De acordo com padrinho Wilson, em uma visita am Aanto no dia anterior ao
falecimento do mestre Irineu, em julho de 1971 #st entregou a zeladoria do Pronto
Socorro, dando Ihe instrugdes finais, de modo qometimuou o responsavel por
administrar os trabalhos de cura com o Santo Dasr@dade:

Quando ele estava para desencarnar, eu fui vidéaro dia 5 de julho
de 1971. La conversei com ele, na hora da saidaegquemei a
bencédo, disse: “Bencdo papai!” Ele disse: “Deusaltencoa meu
filho.” “Meu filho vocé quer trabalhar?”. “Quero"Quer trabalhar?”.
“Quero, sim senhor”. “Entdo o0 pronto socorro figa suas maos”.
Isso foi no dia 5 de julho, no dia 6 ele desenaarn&i Ledncio
perguntou: “Peregrina, como fica esse Daime |4 pelade?”. Ela
disse: “Lebncio, eu vi quando o mestre disse quramto Socorro
ficava na mdo do Wilson”. E ele: “Entdo com issoguiém mexe”.
(ENTREVISTA COM PADRINHO WILS(O28/08/1993).

Em uma entrevista com seu filho Raimundo Nonate, redata a ocasido em que

seu pai, em uma visita corrigueira ao mestre IrineuAlto Santo, acabou sendo
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incumbido de ser o responsavel em definitivo peladoria do Pronto Socorro e por
ministrar o Santo Daime a quem procurasse, fung@&mquparia até 1997, ano anterior
ao seu falecimento, quando lhe entregou a adnag#ér dos trabalhos de cura. De

acordo com o padrinho Raimundo Nonato:

Quando foi dia 5 de julho de 1971, meu pai foi l&e egle sempre
levava uma sacolinha de rancho pro mestre Irineian@o chegou |4,
arreou as sacolas: “Bencéo papai’. Ai 0 mestreutDsbencoa”. |[...]
Ai meu pai conversou mais um pouco e foi despedie-© mestre
Irineu disse: “Nao senhor, hoje 0 senhor vai passdia comigo, vai
almocar comigo e so6 vai a tarde”. Ai meu pai ficonversando com
ele o resto da manh&. Almogou com ele e conversoueriodo
durante a tarde. Quando foi umas horas foi emb@aasa. Antes de
dele sair, nisso ele [mestre Irineu] agarrou a uhéle novamente e
disse assim:

Mestre Irineu: “Meu filho, quer trabalhar”?

Wilson Carneiro: “Quero, sim senhor”.

M. L.: “Quer trabalhar™?

W. C.: “Quero, sim senhor”.

M. .: “Quer trabalhar, Wilson"?

W. C.: “Quero, sim senhor”.

M. L.: “Pois meu Pronto Socorro fica nas suas masxrdens sao as
mesmas”.

Ai meu pai ficou com o Pronto Socorro na mao dele.

Nota-se que os relatos concernentes aos primanas da trajetéria de Wilson
Carneiro no Santo Daime ressaltam sua filiacdo astre Irineu, de quem recebeu a
tarefa de zelar pelo Pronto Socoesoconcomitantemente, a temética da cura, presente
tanto nos acontecimentos ligados a sua chegadardao Baime, como em decorréncia
de tornar-se o responsavel por administrar osltrabale cura na cidade de Rio Branco.
Assim, € possivel afirmar que a relagdo do padridilson com o mestre Irineu, bem
como a tematica da cura e da doenca ocupam um gapielstaque nas narrativas sobre
sua trajetoria.

Além dos acontecimentos concernentes a trajeti@ig@/ilson Carneiro no Alto
Salto, outro momento que é frequentemente destadedoespeito ao periodo que
sucedeu o falecimento do mestre Irineu, em 197decemmente a partir de 1975,
quando foi fundado o CEFLURIS, primeira dissidérdgaSanto Dainte A familia de
Wilson Carneiro foi uma das familias que acompamharo padrinho Sebastido,
desligando-se da sede no Alto Santo e dando cadditkel aos trabalhos na Colbnia
Cinco Mil. Bayer (op. cit., p. 2) aborda os fatorpsge levaram a separacdo e aponta a
amizade entre Wilson Carneiro e o padrinho Selmasténo um fator determinante para

% Atualmente o CEFLURIS denomina-se ICEFLU (Igrefa @ulto Eclético da Fluente Luz Universal
Patrono Sebastido Mota de Melo).
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que o primeiro acompanhasse, juntamente com suidida®ebastido no novo centro

fundado na Coldnia Cinco Mil:

Em 1974, a diretoria do Centro buscou obrigar Si&madviota a

entregar todo o Daime que produzisse na ColbniadCMil para a

sede do Alto Santo, suspendendo com isso a padad®l de que ele
pudesse realizar por sua prépria conta servigpgiteais com a
bebida. Wilson Carneiro pds-se ao lado de seu mahtgo, e

retiraram-se com as respectivas familias dasdgeio Centro. Muitos
outros fardados, inclusive familiares do Mestrescdidaram da
posicdo da diretoria representada majoritariamemte grupo da
familia Gomes, e ajudaram a criar na Col6nia Ciklilouma nova

igreja, a qual batizaram como Centro Eclético daefie Luz

Universal Raimundo Irineu Serra e cuja data de dgad foi entéo
declarada como sendo a 6 de outubro de 1969, gundm hinério
em homenagem ao aniverséario de Sebastido Motanjeipp servico

bailado autorizado pelo Mestre Irineu a ser redbzanaquela
localidade de sua residéncia).

De acordo com Moura (op. cit, p. 6), no inicio deatda de 1980, Badrinho
Sebastido pede a Wilson Carneiro que deixe o camnérentre para a vida comunitaria
mudando-se da cidade para a Col6nia Cinco Mil. tésiéo, Sebastido Ihe entregou um
grande lote de terra para que Wilson obtivessesgstento e de sua familia. O casal,
padrinho Wilson e madrinha Zilda, que na época minaea-se nos seus 60 anos de
idade, passou a viver da aposentadoria, da harteagbes cultivadas pela familia na
Colbnia Cinco Mil. Quando padrinho Sebastido mudewa Colénia Cinco Mil com o
intuito de fundar uma comunidade afastada dos @enirbanos, partindo no inicio da
década de 1980 para o Rio do Ouro, e posteriornpeméeo local em que foi fundada a
Vila Céu do Mapia, atual sede do CEFLURIS, juntmaoma grande parte das familias
que integravam a comunidade, Sebastido entregovegdd do centro ao padrinho
Wilson Carneiro. A mudanca para a Colonia Cinco & episodio no qual recebe a
administragcao sédo relatados por Wilson Carneiro:

Quando foi a 15 de fevereiro de 1981 eu cheguen[paorar] na
Cinco Mil. Ai eu fiquei 14 na casa de um fazendeiva casa do meu
genro. Fiquei, e quando foi no fim de junho eledfpeho Sebastido]
me chamou para tomar conta da igreja. Eu disseirfPad eu ndo
quero ficar de diretor da igreja, eu ndo tenho cidpde disso. “Mas é
o senhor o escolhido, 0 senhor ndo tem pra ondertoPadrinho,
mas eu reconheco de mim que ndo tenho capacidadé&igie um
centro espirita”. “Aprende como eu aprendi, mas o pra onde
correr: o escolhido € o senhor”. Ai eu fui com drédo [filho de
Sebastido], que é o comandante geral da Doutrigigse: “Alfredo, o
Padrinho quer que eu figue como dirigente da igmjaconheco de
mim que ndo tenho capacidade de dirigir um censpiriéa”.
“Padrinho, mas é o senhor o escolhido, ndo adieoteer que o
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escolhido é o senhor. Olha, papai pegou no timépeguei, agora € o
senhor”. [...] Ai nisso, quando eles me entregasazhave da igreja, o
Alfredo me entregou um hino que fala “Agora tu e esta chave
de ouro”. Foi 0 hino que me entregaram quando gataen a chave
da igreja. Mas que a minha missdo mesmo é cuidaddentes, essa
foi a missdo que o Mestre me deixou. Eu vivo didgi a igreja mas a
minha missdo mesmo é cuidar dos doentes. (BAYER;ipp. 4).

No final da década de 1980 o CEFLURIS, foi re-faghm no Estado do
Amazonas, tendo como sede nacional a igreja do ddéMapia, sendo criado na
Colbnia Cinco Mil, em 1988, o CEFLUWCS (Centro Hclé da Fluente Luz Universal
Wilson Carneiro de Souzayém. O padrinho Wilson havia enviuvado dois anossnte
e comecava a sentir o peso da idade, pois tinharabtema pulmonar crénico além da
diabetes, de modo que optou por ficar como pretadeonorario e fez de sucessor seu
filho mais novo, Raimundo Nonato, que se tornar@ifele Daime, lhe entregando a
administracao do centro.

Moura (op. cit.,, p. 9) relata que, em 1989, o jdmdr Sebastido chamou
Raimundo Nonato para o Céu do Mapia, ocasiao nhllggi@ntregou a administracéo
da Colénia Cinco Mil. Segundo o padrinho Nonata;aogo de dirigente da Colbnia
Cinco Mil foi ocupado durante sete anos, até partes do falecimento de seu pai em
1998. Assim, no ano de 1997, o padrinho Raimunduoaltoentrega a administracao da
Colbénia Cinco Mil, passando a dedicar-se ao Certr®ronto Socorro Espiritual
Raimundo Irineu Serra. No mesmo ano, da iniciorsttocao da sede da instituicdo, ao
lado da residéncia do padrinho Wilson, que € ineadaino dia 3 de junho de 1997.
Wilson Carneiro faleceu em 26 de junho de 1998ele tdmulo localiza-se na Vila
Carneiro, em frente a sede do CEPSERIS.

A partir dos relatos apresentados, € possivel upontue a histéria do
CEPSERIS é atribuida a meados da década de 196Gatoade Wilson Carneiro de
Souza ter recebido do mestre Irineu a funcao de pelo Pronto Socornea cidade de
Rio Branco. Ao longo das narrativas sobre a tragtde Wilson Carneiro no Santo
Daime, a tematica da doenca e da cura assume ueh gayral, tornando-se um dos
elementos principais nas formas de apresentacdGHRSERIS no espaco publico.
Com efeito, os elementos ligados a tematica em apasdio apresentados
recorrentemente, ora pelos proprios integrante€EBSERIS em entrevistas, ora nos

artigos analisados.

O processo de institucionalizagédo do CEPSERIS
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Apesar dos relatos e narrativas sobre a hist@igPnto Socorro estarem
intrinsecamente associados a trajetéria do padivdigon Carneiro no Santo Daime —
em um primeiro momento em meados dos anos 196fx aim Alto Santo com o mestre
Irineu, e a partir da década de 1970, com o padr8dbastido na Colénia Cinco Mil —,
o CEPSERIS s6 se constituiu oficialmente enquaetdre no final da década de 1990,
de modo que sua institucionalizacdo € relativamemeente. O processo de
institucionalizacdo do CEPSERIS se efetivou prialoente a partir da iniciativa do
padrinho Raimundo Nonato Teixeira de Souza. Comaedlatado anteriormente por
Moura, o padrinho Nonato entregou o cargo de ditgyedo centro em questao,
dedicando-se unicamente ao Pronto Socorro e a afragéo dos trabalhos de cura
com o Santo Daime. Raimundo Nonato relata o epséui que recebeu a zeladoria dos

trabalhos de cura de seu pai:

Ele me entregou esses trabalhos de cura, eu néa geeeber porque
0 mestre Irineu quando entregou para o irmao Ledtmjo, logo, foi
embora. Padrinho Sebastifio quando entregou parangacire
Valfredo, demorou muito pouco, também logo foi erab¢...] Entédo
eu nao recebi. Recebi a administracdo da Coléi@05totalmente,
mas a igreja ficou com ele. Mas chegou uma altu@ eje disse
assim: “Bem compadre, o senhor vai ficar tomanddacde tudo”. E
eu: “Nao, senhor, aqui é o que o padrinho entrggousenhor, € o
senhor”. Ele disse: “Meu filho, mas eu sei a quetowe entregando”.
Eu disse: “Nao, senhor”. Entdo, eu sentava aquieesentava na
cadeirinha dele. Ai chegaram umas pessoas atrasaslasui servir o
Santo Daime. Quando eu voltei, que procurei minhdeita, ele
estava sentado na minha cadeira. Disse: “Hojeehloos e é 0 senhor
mesmo”. Ai eu peguei e fiz a administracdo do trakd...] Eu ndo
quis, passou, passou. Um belo dia minha esposa dssm: “Sr.
Wilson, o senhor ndo disse que ja entregou osltrabaro Nonato”.
Ele disse: “Entreguei”. “Pois eu ndo sei se o sesintregou”. “Pois
eu vou entregar novamente”. Chamou o sr. Chiquinbta, a prépria
Graga, e disse assim: “0 mestre Irineu entregowm@aSDaime na
minha m&o e disse assim: ‘Vocé abre o trabalho dudé horas de
assisténcia para o paciente. Se o paciente, ddpaitias horas, ndo
estiver lUcido, o senhor prolonga o trabalho. $acente nao puder ir
na sua casa, o senhor va na casa dele, pegue taignba de Daime,
convide duas ou trés pessoas e faga 0 mesmo watpa¢tho senhor
faz na sua casa’. Meu filho, as ordens sdo as nseshuao que o
mestre Irineu me passou, estou entregando tudeuagsnaos”.

De acordo com presidente do CEPSERIS, Robson mastd, a consolidagcéo
da instituicdo enquanto centro autbnomo de Sanimédata do ano de 1997, quando é

iniciada a construgao da sede da instituicdo na ¥wrneiro, mesmo ano em que o
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padrinho Nonato assume a administracdo dos trabalbaura. Partindo de relatos de
integrantes do CEPSERIS, Moura narra os desdobtamgne levaram a necessidade
de construir uma sede para o centro no final dad#de 1990. Notar-se-a novamente a
tematica da cura e da doenca, que aparece comdeunergo central na narrativa,
sendo um dos fatores determinantes que levarantessar de Wilson Carneiro na
administracdo dos trabalhos de cura, seu filho Raélm Nonato, a dar inicio a
construcao de uma sede para o Pronto Socorro:

Certa vez Wilson recebeu em sua casa a visita dgoaMajor
Holderness Maia, que sugeriu que a casa ficavaegmada com as
forcas do trabalho de cura. Ele dizia que Wilsonseguia tirar as
doencas das pessoas, mas as doencas ficavam cenmongiando a
casa e por isso, sempre o proprio Wilson ou faretdiaestavam
doentes. Assim, ja no final da década de 1980 carpe@ pensar na
construcdo de uma sede prépria para o Pronto So@rmpara a
realizacdo dos trabalhos de cura. De 1966 até D39Trabalhos
aconteceram na casa do Padrinho Wilson. Em 3 de deal 997 teve
inicio a construcdo da sede, gracas a contribulegda por irmaos de
Minas Gerais que vinham acompanhando o Padrinhsowilesde o
inicio da década de 1980, sobretudo Paulo Sarvigmglia, que
através de um Livro de Ouro, conseguiram arrecada quantia.
Com apurado senso de constru¢cdo e economia, RaimiNodato
orientou a obra. Mesmo inacabada, espantou muidlegya@s com a
velocidade e pouco recurso com que foi erguida3gunho de 1997
estava sendo realizado o primeiro trabalho de daralinha de
Arrochim na sede do Pronto Socorro. De 1997 até 200(Pronto
Socorro funcionou nesta primeira sede. (MOURA oiip. p. 7).

Vale ressaltar aqui que a institucionalizacdo &PSERIS é atribuida a um
momento relativamente recente, datando do finalddeada de 1990, marcada
principalmente por dois eventos, a entrega da asitragdo dos trabalhos de cura ao
padrinho Raimundo Nonato e a construcéo da sedatdo Socorro. Outro momento
importante apontado acerca do processo de institalizacdo do centro, diz respeito ao
desligamento do CEPSERIS em relacdo ao ICECLUiatifiado no VI Encontro dos
Pronto Socorrog centros filiados, realizado em julho de 2009 edesdo CEPSERIS
em Rio Branco. A separacdo do ICECLU e também atitoigdo do atual calendario
ritual do CEPSERIS — que passou a realizar osllrabaficiais ap0s a separacdo — séo

descritas por Mouradem p. 9-10):

Em julho de 2007 houve uma grande festa de inag@arda nova
sede do Pronto Socorro Espiritual Raimundo Irinewrss]...] No

ano de 2008, o Pronto Socorro se desliga oficiaieneia col6nia
Cinco Mil e do CEFLURIS e passa a realizar, além tdabalhos de
Estrela e Linha de Arrochim, os trabalhos oficid&ixados pelo
Mestre Irineu, iniciando na noite de S&o Jo&o da28i de junho de
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2008. Nesta ocasido o Sr. Francisco, o Padrinhqu@tiio passou a
presidéncia do Pronto Socorro para Robson Nasaimiegikeira de

Sousa. [...] Geralmente séo realizados por més, twabalhos de
cura, sendo o primeiro Trabalho de Estrela (orgaluz pelo

Padrinho Sebastido) para ajudar a limpar o ambi® aparelhos,
e 0 segundo um trabalho de cura Linha de Arroclirgahizado

pelo Padrinho Wilson). Em outros casos, no intaiéo ajudar os
doentes que procuram o Centro, podem ser agendads@es de 3,
6 ou 9 trabalhos dentro de um espaco curto de tedgp&strela ou
Linha de Arrochim, dependendo do caso.

A narrativa de Moura sobre o processo de instinadipacdo do CEPSERIS
destaca um movimento de autonomizacdo em relacdGEELU, o qual implicou a
constituicdo de um calendario ritual proprio, goeldi a realizagdo dos trabalhos de
concentracdo, os trabalhos oficiais, e a realizalggotrabalhos de cura: Trabalho de
Estrela e Linha de Arrochim. E necessario ressaqliar apesar da institucionalizacéo da
instituicdo, que passou a contar com a realizagéiosat de dois trabalhos de cura, o
tratamento com o Santo Daime continua a fazer mhsepraticas da instituicdo. De

acordo com Mouradem p. 11):

De 2008 até 2011 foram mais de 20 pessoas de véstglos
brasileiros que vieram buscar o convivio com a gudade e as curas
para suas doencas materiais ou espirituais. Falizmauitas pessoas
obtiveram éxito na sua buéca

Nota-se, portanto, que o elemento da cura é aypeeke recorrentemente nas
falas e descricbes sobre o CEPSERIS, seja ao sergef a trajetdria de vida do
padrinho Carneiro de Souza, seja ao abordarem iodpeatual da instituicdo. No
entanto, para apreender a centralidade que a tanddi cura assume nas formas de
apresentacao e de legitimacdo do CEPSERIS no eppatioo é necessario abordar o

trabalho de cura Linha de Arrochim, desenvolvidio padrinho Wilson Carneiro.

O CEPSERIS e a Linha de Arrochim

O trabalho de curhinha de Arrochim foi desenvolvido por Wilson Caroede
Souza ao longo de sua trajetéria no Santo Daime.uBEmprimeiro momento, este
costumava realizar os trabalhos de cema sua residéncia, ou na casa do paciente.
Assim, ocorriam esporadicamente, apenas em sghcitao caso de doenca. Contudo, a

partir da institucionalizacdo do CEPSERIS, o tdabatle cura Linha de Arrochim

* Nao consegui obter dados especificos sobre os easguestdo. Contudo, em minhas passagens pela
Vila Carneiro, o caso mais frequente que me depaireitratamento de dependéncia quimica.
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passou a integrar o Calendadia instituicdo, sendo realizado mensalmente naalsab
gue antecedem o dia 30. Eduardo Bayer apresentalato sobre o desenvolvimento
do trabalho de cura em questdo, que remete aodpedm que Wilson Carneiro
integrava o0 Alto Santo do mestre Irineu. SegundgeBaantes de desenvolver o
trabalho de cura Linha de Arrochim, padrinho Wilsmstumava realizar os trabalhos
de cura cantando seu hinario favorito, “O Mensajeile Maria Marques ou Maria
Damiéo:
Para os trabalhos de cura, Wilson Carneiro charmaenhora Clicia
Cavalcante, esposa de um proeminente advogadaladece fardada
na Doutrina ha mais tempo que ele, para prestdermdimento aos
doentes cantando o hinario por ele preferido, qaeocede Maria
Damido. Ao saber disso, Dona Percilia, chefe dmlriho Centro,
corrigiu-o dizendo ser necessario que este comeEEnpre pelos
hinos do Mestre Irineu, pois este era o tronco datina, e seria
sempre preciso principiar a “subida” pelo tronco&® pelas ramas.
Assim, Wilson Carneiro comecou a formar um cadeladinos para
seus trabalhos de cura, caderno este que hoje aanbe como da
“Linha de Arrochim”, recordando que, quando de sausersarios, o
hinario cantado em sua residéncia era o de RaimGuaoes, o qual
ali comparecia com sua familia todos 0s anos pasg &ervico
espiritual, e onde Arrochim era citado mais de wemcomo espirito
curador “que vem como um beija-flor". (BAYER, ofit.cp. 2).

Linha de Arrochim consiste, assim, em um hinagocdra que € cantado a
capela, com um conjunto de hinos direcionados pasanatica da cura. O trabalho é
aberto com o sinal da cruz, depois se rezam tiéNd3s0 e trés Ave-Maria. A primeira
dose de Santo Daime é servida, em seguida rezarsgd@ Consagracdo do Aposento
e a Prece de Cura do padrinho Raimundo Nonatoa&and hino “Sol, lua, estrela” do
mestre Irineu e “Vou chamar Juramidam”, sendo zadh na sequéncia uma
“concentracao de cura” que dura entre trinta eeqiarminutos, com todos sentados em
siléncio em suas cadeiras. ApGs a concentracdetotnado o hinério e os hinos
continuam sendo cantados a capela, sendo que apeha®s hinos finais é permitido
tocar instrumentos. Ao longo do trabalho sédo sasvithais duas doses obrigatorias de
Santo Daime, nos hinos n° 8, “Eu invoco meu Mesile’padrinho Sebastido, e no n°
30, “O Daime é o Daime”, do padrinho Alfredo, filldo padrinho Sebastido e

presidente do ICEFLU. Dependendo da ocasido, oaltrabpode ser estendido,

® Atualmente no CEPSERIS e nos centros filiadospario “O Mensageiro” é cantado na Quarta-feira de
Cinzas, dando inicio aos trabalhos de cura, queradiizados mensalmente. O trabalho de Estrela,
desenvolvido pelo padrinho Sebastido Mota, é radtiznos sabados antes do dia 15, e o Linha de
Arrochim, nos sabados que antecedem o dia 30. @d@com o padrinho Raimundo Nonato, o Trabalho
de Estrela é para a limpeza, enquanto o trabaltiwalde Arrochim é para a cura.

13



wwww.neip.info

cantando-se um apéndide hinos acrescentados pelo padrinho Raimundo boAat
término do trabalho rezam-se novamente trés PasdNestrés Ave-Maria, a Prece de
Céritas, a Prece de Cura do padrinho Nonato e we Shinha. Apos a férmula de
encerramento, os integrantes fazem o sinal daecéuegncerrado o trabalho.

Partindo de relatos de integrantes do CEPSERIS#M@p. cit., p. 10) discorre
brevemente acerca de alguns elementos do trabahourdh Linha de Arrochim,
enfatizando principalmente os aspectos relacionamus hinos e a auséncia de
instrumentos musicais, a forma como estes deverasgados, assim como a postura

adequada no trabalho:

De acordo com a instru¢do do Padrinho Wilson Cesneéo se toca
nenhum instrumento, nem mesmo maraca durante oidid@ cura
“Linha de Arrochim”. Os instrumentos s6 serdo idtreidos a partir
dos hinos de encerramento. Os hinos s&o cadenciadgee nao
significa lento, segundo palavras do proprio PdudrinWilson

Carneiro; deve-se manter sempre 0 vigor no cama @ostura do
trabalho.

Cabe enfocar aqui também uma das falas do padRaimmundo Nonato, que
discorre sobre determinados elementos do trabaksendolvido por seu pai,
esclarecendo sobre algumas instrucdes, indicacéssbee os procedimentos com
relacdo aos doentes que procuram o trabalho de Além disso, também aborda a
questao apontada por Moura da énfase no ritmo ers@o cantados os hinos em um

trabalho de cura:

Respeito todos os rituais de trabalho sendo cons.Mas o trabalho
gue recebi do meu Pai e que dirijo ndo tem mistiMa@s se toca no
doente, ndo se faz massagem. Na hora que alguéperciindo os
sentidos ndo se deve tocar a pessoa porque Mudzss \esta
recebendo uma cura ou operagédo. Deve-se apenasaarppea que
ndo fique desconfortavel, deixando que o prépriori2amanifeste na
pessoa. E preciso ter atencdo aos hinos, ndo cargderado para
entender seus ensinamentos e poder p6-los emapraticorrente de
cura exige total concentracdo e atencdo no objekivtrabalho para
gue os doentes possam se entregar com toda canfadestrinchar
espiritualmente suas visGes sobre a doenca, suagscearmicas e as
transformacfes exigidas, para que a cura posSS&eDEISe manter.
Deve-se também permanecer no lugar pelo menoshduas, sé sair
em caso de necessidade. O entra e sai atrapatireeate. Durante o
trabalho ndo se deve beber agua porque corta gaoirtlo primeiro
trabalho que participei foi para tirar minhas d@gdDentro do Daime
fui operado, tiraram o intestino velho e colocaram novo. Fiquei
curado pelo Mestre, depende de confiar. (idem)

Nota-se na fala do padrinho Raimundo Nonato, @emgéio do Santo Daime

engquanto agente, como responsavel pela cura, de quaé necessario deixar que o
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Daime se manifeste na pessoa. Contudo, para isgecé&so manter-se no lugar, ter
atencdo aos hinos, cantando-os no ritmo adequadbe @estacar também que o
padrinho Nonato vale-se da nocéocdemapara explicar aspectos dos processos pelos
quais passa um doente que recorre ao Santo Daiome.efeito, as nog¢des adarma
merecimento- entre outras que dialogam com elementos com@menibuidos ao
kardecismo — s&o recorrentes nas falas de integraot Santo Daifiecomo é possivel
notar a partir da fala do padrinho Wilson Carneiro:

Cada cura é conforme o merecimento da pessoa, rédoé que

recebem. A cura é, eu dou o Daime, fagco as mintmegagdes

conforme ele [mestre Irineu] me ensinou, e se a&qgaediver o

merecimento recebe. Porque tem um hino que falana8dem todos

estdo na graga paras as curas receber”. Entddenuejezes que se
curam, como esta aqui essa senhora, ela veio danthmg cancerosa.
Tai a mulher curada gracas a Deus. (DEPOIMENTO WWMS

CARNEIRO DE SOUZA, programéDocumento Especial: Santo
Daime 1988).

Partindo dos relatos sobre trabalhos de cura LahaArrochim, é possivel
afirmar que o chad do Santo Daime, a bebida em sipneebida enquanto agente
potencialmente transformador, capaz de realizaascuApesar da centralidade da
bebida, € necesséario também ter uma postura adequath conduta firme, que
consiste na adocédo de certa educagao corporaifmmmaorreto no cantar dos hinos, de
modo que a cura possa ocorrer. Aléem disso, a quelstdarma e domerecimentce

destacada como um elemento fundamental para deéstanento do doente.

A cura enquanto cultura

E necessério assinalar que, do ponto de vistd, leg&onselho Nacional de
Politicas sobre Drogas (CONAD) veta qualquer pdaiidde de uso terapéutico da
ayahuasca. Contudo, os trabalhos de cura desedeslpor algumas instituicdes que
fazem uso da ayahuasca, sdo encarados pela CONgetiada perspectiva de um
ritual religioso, inserido no contexto da fé, edtamlissociado da definicdo de terapia
adotada no Relatério Final do GMT Ayahuasca:

Para fins deste relatério, “terapia” é compreendii@o atividade ou
processo destinado a cura, manutencdo ou desaneold da saude,
gue leve em conta principios éticos cientificosadigionalmente,
algumas linhas possuem trabalhos de cura em quazseso da

® para uma andlise aprofundada sobre as nocdmsmie merecimentodentre outras presentes no Santo
Daime, ver Couto (1989), Pelaez (1994) e Groisriaa9).
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Ayahuasca, inseridos dentro do contexto da fé. @termpéutico que
tradicionalmente se atribui a Ayahuasca dentrortoais religiosos
ndo é terapia no sentido acima definido, consséuem ato de fé e,
assim sendo, ao Estado ndo cabe intervir na corglitpessoas,
grupos ou entidades que fazem esse uso da belmdaoertexto
estritamente religioso. Em outra condi¢do se enaonaqueles que se
utilizam da bebida fora do contexto religioso. Istmla tem que ver
com uso religioso, e tal pratica ndo estd recodhecomo legitima
pelo CONAD, que se limitou a autorizar o uso dastfcia em
rituais religiosos. (RELATORIO FINAL DO GMT AYAHUAEA,
CONAD, 2006, p. 9-10).

Na concepcdo do CONAD, os trabalhos de cura debedwes pelas diferentes
instituicbes que utilizam o Santo Daime tratam dementos caracteristicos de
manifestacdo religiosa tradicional que nada dizespeito a definicdo de praticas
terapéuticas apresentada no relatorio. Assim, & €wm tema importante da literatura
sobre ayahuasca, remetendo ao uso amerdladiebida, principalmente ao xamanismo
com a ayahuasca, cuja utilizacdo da bebida eradalpara o diagndstico e cura de
doencas (LUNA, 1986; MACRAE, 1992). Nessa literajup uso terapéutico da
ayahuasca é descrito como a principal heranca d@amerindio da ayahuasca para as
praticas dos vegetalistas, aproximados na prodacddémica a agentes terapéuticos
populares. As préticas terapéuticas com o Santm@&agior sua vez, integram, no plano
das filiacdes e herancas apresentadas pela literatadémica, uma apropriacdo de um
elemento caracteristico da tradicdo ayahuasqueiexiadia e vegetalista a cura —
porém, acrescida de novos elementos associadoatal@ismo popular, kardecismo
dentre outras tradicdes (ANTUNES, 2011).

Com efeito, as praticas terapéuticas com o Saatm® foram extensivamente
pesquisadas, sobretudo por antropdlogos. Uma dasifas dissertacdes sobre o Santo
Daime (COUTO, 1989) versa sobre a utilizacdo staiapéutica da bebida. Dentre os
elementos analisados pelo autor, é possivel elagauras espirituais com o Santo
Daime, os ritos de exorcismo, operacdes astramsgestdao da bebida como forma de
oraculo. Couto também aborda as nocdes de perdgiecimento e as causas da doenca
na concepcdo daimista, tracando um paralelo comura gamanistica. Para o
antropdlogoiflem p. 161):

[...] o Santo Daime é tido na regido como um remédio seu uso
terapéutico pode ser consideradolk medicing como tantos outros
“remédios do mato”, que pertencem ao dominio dadwaia popular.
Para as doutrinas religiosas, que trabalham ritematen com a
“bebida”, assim como as sociedades indigenas, @énso medicinal,
ela € um importante recurso para a diagnose, e adergso
instrumento de comunicac¢do com o mundo espiritual.
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Pelaez (1994) aborda a capacidade dos agentesdgigios de gerarem
sentimentos de transcendéncia, os quais posdilititaa cura de desequilibrios fisicos,
mentais ou espirituais, propriedade que estariaepte também na bebida do Santo
Daime. A autora também analisa as concepc¢des dagrgebre cura e doencga, além de
outras noc¢des, como eu inferior e eu superior. @@eda com a antropologa (2004, p.
474). "Para os daimistas, o Santo Daime seria ustrumento eficaz na cura das
doencgas, fundamentalmente da doenca espirituabep@ a origem real e verdadeira
das doencas fisicas ou mentais”. Tal andlise dhzata também por Groisman (1999,
p. 113), a partir de um didlogo com um trabalhe@aot de Silva (1983):

A doenca e a cura sdo temas centrais da cultunsisiai Estas duas
dimensdes da vida humana funcionam como dois lddomesma
moeda, a relacdo do ser humano com o cosmos. 8éfiae a
concepcado daimista da doenca ressaltando seu rcdrdlistico,
integrativo. Nas palavras do autor, para os daasjsa doenga € mais
gue a simples manifestagdo de uma disfuncdo ormg@miividual; na
verdade, inscreve-se num quadro de referéncia c6smi
Goulart (1996), por sua vez, associa 0 uso tetmpédo Santo Daime as
praticas dos vegetalistas, comparando noc¢des apadas em estudos sobre estes as
categorias presentes no Santo Daime. Contudo airglie ocorreram algumas rupturas
com relacdo a tradicdo vegetalista, mas que nauoitgen abolir a conexado entre as
praticas terapéuticas de vegetalistas e daimiB@ascordo com a antropdlogddm p.

156-157):

O tema da cura era central na tradicdo do vegeialeamazonico, no
qual, como ja foi dito, a ayahuasca representava papel
importantissimo. Evidentemente, a doutrina do Medtineu, ao
enfatizar o poder terapéutico do cha do Santo Daésté expressando
suas ligacBes com aquela tradicao.

Cabe destacar também a analise da autora (GOULARD8) sobre a
configuracdo inicial do Santo Daime enquanto “cu® cura”, argumentando que a
infraestrutura deficitaria das cidades amazénicapigiou uma conjuntura na qual a
utilizacdo da bebida para o tratamento de doenggsava um espaco consideravel com
relacdo a medicina oficial, de modo que as pragca®Ilvendo o uso do Santo Daime
passaram a ocupar um papel central enquanto ditern@os tratamentos médicos
convencionais, atuando enquanto instancia terag@épbpular ilem). Deste modo, a

recorréncia com que a tematica da cura/doencaréatm seja como objeto central de
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pesquisas, seja tangencialmente, apontando a ouma parte da “cultura daimista”

(GROISMAN, 1999), é fundamental para a consolidagdodebate académico da
concepcao do uso terapéutico da ayahuasca no Bam@ enquanto prética integrante
de uma tradicdo religiosa e cultural amazénica ategd duracdo, que remete ao
xamanismo indigena e também aos vegetalistas.

Assim, a forma como o CONAD se posicionou peradetrabalhos de cura
desenvolvidos por algumas entidades ayahuasqueimasiderando-os atos de fé e ritos
religiosos, associando-os a uma tradicdo ayahumagammazonica de longa duracéo,
parece convergir com a concepcéo do uso da ayahemspianto religido e cultura,
consolidada no debate académico nas ultimas décadgsal foi incorporada nas
politicas publicas. E necessario ressaltar, contqde os processos de construgéo de
legitimidade associados a ressignificacdo de @stierapéuticas a partir de uma
roupagem religiosa ndo é algo novo no espaco itasileiro.

As primeiras décadas do regime republicano forancadas pela eclosdo de
uma série de conflitos em torno da autonomia egiéirhidade de manifestacéo publica
de diversas praticas populares. Tais conflitogdivepor plano de fundo um debate que
englobou médicos, juristas, jornalistas, quadrogyoga catolica e outros intelectuais.
De fato, a situacdo acirrou-se com a promulgacaGattigo Penal de 1890, tendo em
vista que diversas préticas e manifestacdes pa@sularam classificadas e enquadradas
sob os rotulos de “curandeirismo”, “charlatanismiiatica ilegal da medicina” (arts.
156, 157, 158 do CP/ 1890). Como aponta Monter@51P. 36), a criacdo do
charlatanismo enquanto desvio implicava, em umspgetiva mais ampla, na questao
da hegemonia da medicina enquanto pratica terapéutiica, tendo em vista que a
partir do Cddigo Penal de 1890, uma série de astierapéuticas populares, como
meizinhas, garrafadas e benzeduras tornaram-dsalwinte desacreditadas e alvo de
perseguicao estatal, apesar de continuarem ampt@@egitas nas camadas populares.

Assim, com o intuito de evadir-se a essa regulagéatal intensificada, diversas
manifestacbes nao-oficiais passaram por process@s anvolveram mediacdes,
negociacdes, acomodacdes, supressdo de algumamPpratn detrimento de outras
menos ofensivas aos novos padrées medicos, legaisitdrios da nova Republica. De
fato, alguns grupos, cujas praticas eram constamimassociadas as noc¢des de
charlatanismo e curandeirismo, puderam adquiriititeiglade ao utilizarem uma

gramatica religiosa convergente com o0 modelo aapdlise reinventando
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simbolicamente como religides e adquirindo, dessad, legitimidade no ambito da
esfera publica, como é o caso do espiritismo elzanda (MONTERO, 2009).

A construcdo do espiritismo enquanto religido stera publica brasileira é
particularmente interessante. Até o inicio do se@assado, seus praticantes nao se
consideravam integrantes de uma religido. Pelor@oot buscavam se afastar tanto do
pragmatismo da ciéncia quanto do dogmatismo dgi&eli instituindo-se enquanto
doutrina. Porém, o combate exercido em torno doitsmo, baseado em preceitos do
Caodigo Penal, efetivou-se no que tange a prategailda medicina e néo devido a
aspectos doutrinarios. Deste modo, o0s praticantesegpiritismo articularam sua
insercao e producdo de legitimidade social mediantadocdo de uma roupagem
religiosa. Apesar do intuito inicial de se afastardo termo religido, foi a partir da
liberdade de culto, garantida pela constituicad&®1, que muitos intelectuais espiritas
procuraram inserir o espiritismo no panorama bemeil redefinindo-o a partir de um
estatuto religioso. Segundo Giumbelli (2008), aosta dos porta-vozes espiritas aos
atagues, seja em defesas judiciais, ou em mamgfetana imprensa, procurava
enfatizar o enquadramento de suas praticas a catetpreligido. De acordo com o
antropologoidem p. 84):

Para tanto, a categoria “caridade” foi crucial. dxeac proporcionada
por meios medilnicos — argumentavam 0s espiritasgde acorriam
livremente os mais diversos individuos, tinha con@o e como fim a
caridade. N&o esperava pagamento de qualquer tipmo c
contrapartida material e significava o exercicio wl principio
inerente e necessario a religido professada.

Em outro artigo de sua autoria, Giumbelli (19@Bprda como as praticas e
doutrinas espiritas mobilizaram o pensamento médicon duplo empreendimento
intelectual e de intervencdo social durante a pranmetade do século XX. O autor
analisa textos de Nina Rodrigues, Leonidio Ribdwmoalizando rupturas na definicao
de espiritismo. De acordo com o autor, 0 espirigs cultos de possessdo em geral
comecam a ser tratados a partir da década de E98@ tpor referéncia categorias
socioldgicas e antropoldgicas, em detrimento deepgbes médicas, indicando assim
uma mudanca fundamental no seu estatuto.

Deste modo, € possivel afirmar que a ressignifcalgi determinadas praticas
consideradas a principio terapéuticas, a partiumda roupagem que se enquadre na
categoria de religido e também de cultura € um eséoncentral para a construgdo da
legitimidade de determinados fenémenos no espadaicpubrasileiro e que a
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consolidacédo de tal configuracdo nao fez-se serangilouicdo de intelectuais e do
debate académico.

Nessa perspectiva, a consolidacdo da associac@ordaenquanto religido e
cultura é fundamental para que a concepcdo do CERBSE&nquanto casa de cura —
associada sobretudo a trajetdria do padrinho Wilsorao trabalho de curgque
desenvolveu — seja considerada legitima no plasmdanatividades, convergindo com
0 que foi definido enquanto uso estritamente resigie ritual . Assim, a convergéncia
da gramatica e dos elementos adotados pelo CEPS#RISuas praticas e formas de
apresentacdo, com o modelo estabelecido pela nuvitaale, no caso a configuracao
religido/cultura, foi condigcdo fundamental paraecanhecimento da legitimidade da

instituicdo no espaco publico.
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