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Resumo

A peia é popularmente conhecida entre os adeptos do culto do Santo Daime como
“a surra do daime”. Expressa-se por vomitos, diarréias, tremedeiras, mal estar, ou
gualquer outro tipo de evento desagradavel pelo qual possa se encontrar 0 sujeito
sob efeitos do potente alucindbgeno de origem indigena. A escolha da peia, ou
castigo simbdlico, se deu por motivos pessoais e pelo fato de ndo haver quaisquer

pesquisas sobre esse tema.

E nossa hipétese que a peia € uma experiéncia simbélica de carater polissémico e
ndo se limita somente & idéia de castigo. A sua interpretacdo e significacdo estédo
intimamente relacionadas com a nocao de cura e doencga, e tem como implicagéo
principal a ordenacdo simbdlica dos adeptos. Os efeitos purgativos comuns a
bebida, no Santo Daime, sédo resignificados e interpretados a partir de um sistema
de valores que prioriza o bem, a luz, a “verdade”, em detrimento do mal, das
trevas e da “ilusdo”. A peia tem, assim, acao coercitiva e mediadora, agindo no
sentido de promover o aprimoramento da conduta dos adeptos segundo o modelo
idealizado por mestre Irineu e padrinho Sebastido, lideres principais da linha
daimista pesquisada. A peia, enfim, ndo € um fendbmeno a priori, € produto cultural
das experiéncias idiossincraticas dos lideres e demais daimistas e, dessa forma,
tem também importancia historica, na medida em que grandes peias coletivas sao
lembradas como momentos de dificuldades vivido pelo grupo. A pesquisa foi
participante e realizou-se na igreja paulista Céu de Maria, localizada nos arredores

da capital paulistana, junto a fiscais masculinos e femininos.
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INTRODUCAO

“Marachimbé” é uma entidade disciplinadora do pantedo daimista que pune o0s
transgressores das normas rituais e valores da doutrina, a0 mesmo tempo em que os "apura” e
"ordena". O termo “apurar” indica a limpeza fisica e psiquica do fiel. Por “apurado” podemos
entender o grau de desenvolvimento espiritual do medium, ou, em vocabulario nativo, “a
graduacéo do aparelho”. Outras variagdes do termo indicam outros sentidos, como por exemplo
“apuracao”, um momento de balanco, de julgamento das agdes praticadas, ou ainda “apuro”,

quando o individuo encontra-se em dificuldades dentro do ritual.

A escolha do "castigo simbdlico™ como tema de pesquisa se deu por uma dupla razéo.
Primeiramente pela minha propria experiéncia com o Santo Daime, desde de marco de 2000,
quando vim a conhecer a bebida ayahuasca na igreja paulista "Céu de Maria". Do meu
primeiro "trabalho", isto é, cerimédnia, tenho vivida na memoria a experiéncia marcante da peia
que levei. Durante boa parte da sessdo, que durou em torno de 4 horas, mal conseguia ficar de
pé, vomitava muito e, por diversas vezes, me perguntei o que fazia ali. O arrependimento era
grande e a sensacdo era de que ndo sairia vivo daquilo. Os fiscais, daimistas responsaveis pela
manutencdo do trabalho e auxilio as pessoas que, como eu, precisavam de ajuda, me diziam que
eu deveria me acalmar e voltar para dentro da igreja. Apds muita insisténcia, e ja me sentindo
um pouco menos tonto e enjoado com os efeitos das 3 doses do cha que havia ingerido, retornei
para o saldo da igreja, onde todos estavam reunidos, cantando e dancando num movimento
repetitivo, ao som dos maracas, hinos religiosos que falavam de Jesus Cristo, da Virgem Maria,
de S&o Jodo Batista, entre outros. Para a minha surpresa, quando comecei a dancar com 0s
outros, agora com a instrucdo dada pelos fiscais para que "me firmasse" nos hinos, isto é, que

0S cantasse com a maxima atencdo e respeito, passei a sentir um quase imediato bem estar e
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uma sensacdo de incrivel alegria. As razdes para o sofrimento no qual me encontrava minutos
atras iam sendo "esclarecidas" pelas letras dos hinos cantados, pela intuicdo, por "vozes" em
meu pensamento, que explicavam que aquele sofrimento era passageiro e sd ocorrera para que
eu entendesse 0s problemas pessoais em que eu me encontrava na época. Embora ndo sonhasse,
nessa época, em ter o Santo Daime como objeto de estudo, posso dizer que foi dessa primeira e

marcante peia que surgiu a inspiracao inicial dessa pesquisa.

A segunda razdo para a escolha do tema confirmou a primeira, ela se deu ap6s um
levantamento bibliogréfico inicial. Percebi uma inexisténcia de pesquisas que focassem em
profundidade a questdo da peia. Encontrei, nesse levantamento, referencias sobre a peia em
FERNANDES!, GROISMAN? ¢ GOULART®. Além desses, outros estudos sobre o Santo
Daime, abordaram a peia em suas pesquisas sem, contudo, lhe dar lugar de destaque. N&o ha,

portanto, até 0 momento, pesquisas conclusivas sobre o tema.

Né&o penso, entretanto, que a posi¢do de “pesquisador-nativo* represente um empecilho
para a realizacdo da pesquisa, pelo contrério, ela o privilegia na medida em que da acesso a
experiéncias, e relatos de experiéncias, que dificilmente alguém que ndo consumisse a bebida
ritualmente conseguiria chegar. N& quero com isso dizer que sO h& espaco para
“pesquisadores* que consumam a ayahuasca, pelo contrario, quero afirmar que ha espaco para
aqueles que a consomem, em iguais condi¢Bes, uma vez que 0s métodos de pesquisa estdo a
disposicao de todos. FILORAMO e PRANDI assim posicionam o pesquisador em relacdo ao

seu objeto de pesquisa e aos métodos empregados.

! Vera Frées FERNANDES, A histéria do povo de Juramidam, p. 134.
2 Alberto GROISMAN, Eu venho da floresta, p. 98.
¥ Sandra GOULART, As raizes culturais do Santo Daime, pp. 42,43.
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Aquilo que estd em jogo ndo é o problema da “verdade“ do objeto em questdo, a religido, nem a
“verdade” ou a supremacia de um método em relacdo a outro, de uma metodologia em relagdo a outra. O
estudioso das Ciéncias das Religibes deve praticar um ateismo (ou se se preferir, um agnosticismo)
metodoldgico: ele escolhe, caso a caso, dependendo das suas competéncias e das circunstancias externas,
0 instrumento que se revelar mais apto para alcancar o objetivo interpretativo®.

Com relacdo aos limites interpretativos do que considero apreensivel por esses métodos,

recorro ao mesmo argumento utilizado por William JAMES sobre o0s estados misticos.

os estados misticos de uma espécie enfatica e bem pronunciada sdo geralmente autoridade para aqueles
que os experimentam. Eles estiveram I& (...) Se a verdade mistica que se revela a um homem se mostra
uma forca pela qual pode viver, que mandato temos n6s da maioria para ordenar-lhes que viva de outra
maneira? (...) Isto é, nossos sentidos nos deram testemunho de certos estados de fato; mas as experiéncias
misticas sdo percepcoes de fato tdo diretas para os que as sofrem quanto quaisquer sensagfes ja o foram

para nés’.

A peia, enquanto experiéncia simbolica, ndo pode ser compreendida em sua totalidade,
por isso, me aterei ao seus efeitos, isto é, aos relatos de pessoas que a vivenciam nos rituais e as

implicacdes dessas vivéncias para essas pessoas.

O trabalho de campo iniciou-se em Fevereiro de 2002 e se prolongou por quase todo o
periodo da pesquisa. Ele envolveu, além das entrevistas, a participacdo ativa no calendéario de
trabalhos da igreja paulista citada. Participei também de rituais em outras igrejas, mas com uma
freqiéncia bem menor. O “Céu de Maria“ conta com aproximadamente 250 membros e

localiza-se no Morro da Santa Fé, no limite de municipios entre Sdo Paulo e Osasco. Esse

* Giovanni FILORAMO e Carlo PRANDI, As ciéncias das religides, p. 22.
® William JAMES, As variedades da experiéncia religiosa, p. 264.
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centro é filiado ao CEFLURIS (Centro Eclético Fluente Luz Universal Raimundo Irineu

Serra)®, uma das principais dissidéncias do Santo Daime.

Dada a minha relacdo prévia com o objeto a ser pesquisado, a escolha por uma pesquisa
participante me pareceu a mais ldgica e, obviamente, a mais conveniente. Se por um lado tive
meu acesso facilitado por ja ser “de dentro“, por outro, hunca me senti realmente “dentro* pois
a propria pesquisa assim o exigia. Me vi no limiar entre os que estavam “dentro* e os “de fora“.
A observacao participante exigiu que eu me afastasse do objeto, isto €, da peia, para que “a
conhecesse* a partir das ferramentas interpretativas da pesquisa. Esse processo nem sempre foi
facil e nem curto. Nos ultimos meses desse trabalho, reduzi, progressivamente, a minha
participacao nos rituais e, a partir de Julho de 2004, ndo mais frequentei as sessdes, de forma a

estabelecer o distanciamento necessario para a analise dos dados coletados.

Durante o processo, ofereci meus servigos para a fiscalizacdo dos trabalho, o que me
levou definir o perfil dos entrevistados. Todos os informantes ouvidos sdo fiscais com 4 até 12
anos de "fardamento”. Embora, a quantidade de entrevistas seja relativamente pequena em
relacdo ao numero de membros filiados, ela € condizente com a quantidade de fiscais em
atuacdo. A escolha dos fiscais como fonte de informag6es principal se deu pela propria funcdo
que lhes é atribuida e que os coloca em posicdo privilegiada na observacdo dos fatos ocorridos

durante as sessoes.

O trabalho de pesquisa se esfor¢ou para responder a seguinte pergunta central: “Quais

os condicionantes, as funcdes e as consequiéncias da peia para os daimistas? “.

® Entenda-se por centros daimistas aqueles que seguem os ensinos de Raimundo Irineu Serra, fundador do
culto. O grupo em questdo, CEFLURIS, foi fundado em 1974, 3 anos ap6s a morte de Raimundo Irineu Serra,
por Sebastido Mota Melo, seu discipulo.
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E nossa hip6tese que a peia é uma experiéncia simbolica de carater polissémico e néo se
limita somente a idéia de castigo. A sua interpretacdo e significacdo estd intimamente
relacionada com a nocdo de cura e doenca, e tem como implicacdo principal a ordenagéo
simbolica dos adeptos. Os efeitos purgativos comuns a bebida, no Santo Daime, sdo
resignificados e interpretados a partir de um sistema de valores que prioriza 0 bem, a luz, a
“verdade*, em detrimento do mal, das trevas e da “ilusdo”. A peia tem, assim, acao coercitiva e
mediadora, agindo no sentido de promover o aprimoramento da conduta dos adeptos segundo o
modelo idealizado por mestre Irineu e padrinho Sebastido, lideres principais da linha daimista
pesquisada. A peia, enfim, ndo é um fendbmeno a priori, é produto cultural das experiéncias
idiossincraticas dos lideres e demais daimistas e, dessa forma, tem também importancia
historica, na medida em que grandes peias coletivas sdo lembradas como momentos de

dificuldades vivido pelo grupo.

A escolha do quadro teérico se divide em trés niveis. O primeiro prioriza estudos sobre
a constituicdo da religiosidade amazénica a partir do processo de colonizagdo da regido e
destribalizacdo dos indios no periodo que vai até as primeiras décadas do século XX, como as
pesquisas de Eduardo GALVAO, Raymundo MAUES e Karl ARENZ, sobre a religiosidade
dos povos ribeirinhos, descendentes dos indigenas aldeados. Esses estudos realgam a acdo dos
encantandos, seres das florestas e dos rios, e sua relagdo com as praticas do catolicismo

popular.

O segundo nivel, traz pesquisas especificas sobre a constituicdo e desenvolvimento do
culto daimista a partir do inicio do século XX. Os primeiros trabalhos académicos sobre o
Santo Daime datam do principio da década de 80, desde entdo, o interesse da comunidade

cientifica pela religido daimista e sua expansdo geografica, iniciada na primeira metade dos
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anos 80, tem aumentado progressivamente. Devido a importancia desses trabalhos para os
propositos dessa pesquisa, designei um capitulo inicial para melhor aprofundar e sistematizar as

pesquisas que tratam das religides ayahuasqueiras e, mais especificamente, o Santo Daime.

Finalmente, para a andalise da peia propriamente dita, recorrerei ao pensamento de
Victor TURNER sobre os processos rituais (teoria da estrutura-antiestrutura-liminaridade). O
antropologo estuda os rituais de alguns povos africanos de forma a analisar a relagdo desses
rituais com a manutencao da ordem e das tradi¢es nesses povoados. Esses rituais harmonizam
as tensOes existentes entre o todo social, expresso pela tradigéo, pelas crencas e pelos costumes
(estrutura), e grupos menores ou individuos marginalizados (antiestrutura). O autor caracteriza
a sociedade, denominada societas, como um processo dialético que alterna estados e transi¢des
numa dinamica que parte de uma necessidade humana em participar de ambas as possibilidades

(liminaridade) ’.

Fez-se necessario complementar as idéias de TURNER, pois estas, embora descreva
com certa adequacdo o mecanismo ritual como um todo, mostraram-se insuficientes para
descrever outros aspectos mais especificos da peia, como 0s mecanismos de contagio e relatos
sobre curas recebidas. Utilizei, como recurso analitico, alguns conceitos da psicologia do
inconsciente de Carl G. JUNG. A extensdo e complexidade de sua obra, contudo, ndo nos
permite uma abordagem ampla de sua teoria, que demandaria por si s6, uma nova pesquisa. Por
isso, me detive em alguns estudos sobre a funcdo simbdlica dos sintomas fisicos como
mediadores da relacdo consciente-inconsciente®, mais especificamente, naquilo que JUNG

chamou a "realizacdo da sombra". Para JUNG, os conteudos psiquicos reprimidos desde a

"V.W.TURNER, O processo ritual, passim.
® 0 "inconsciente” abrange o inconsciente pessoal (sombra) e o coletivo (arquétipos). Para os propésitos dessa
pesquisa, tratarei apenas da sombra e ndo do inconsciente coletivo. Com relacdo ao consciente, esse refere-se
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infancia compdem um inconsciente pessoal, ou "sombra"”. Esses contedos vem a tona, nos
sonhos como uma "critica do inconsciente”. O psicologo chamou de realizagcdo da sombra a
expressao onirica desses contetidos sombrios. Ao tentar ver a propria sombra ha uma tomada de
consciéncia e o sujeito, muitas vezes, sente-se envergonhado ao encarar instintos e tendéncias
que nega ter em si. Mais comum é que projete "no outro” essas caracteristicas®. Denise G.
RAMOS, terapeuta junguiana, propde um modelo tedrico, baseado na psicologia analitica, para
0 tratamento das chamadas doencas psicossomaticas. Ela trabalha a idéia da doenca
psicossomatica como decorrente de uma disfuncdo no processo de simbolizacdo na relacdo
consciente-inconsciente'®. Esse sera um ponto chave a ser trabalhado em relagéo aos sintomas
da peia, como os efeitos purgativos, as dores, desconfortos, etc., que agem como processadores

simbdlicos no processo de cura.

Essa dissertacdo é dividida em duas partes. Na primeira parte, intitulada "A histéria e as
andancas do povo de Juramidam”, apresentarei 0 “estado da questdo™ das principais pesquisas
sobre o Santo Daime, descreverei e analisarei o surgimento e desenvolvimento do culto a partir

da historia de vida de seus principais lideres.

O primeiro capitulo traga um panorama dos principais estudos sobre as religides
ayahuasqueiras e, mais especificamente, do Santo Daime. Com isso, desejo melhor enquadrar

essa pesquisa em meio a outras ja existentes.

O segundo capitulo tratard do processo de ocupacdo econbémica e a constituicao da
religiosidade amazdnica desde o periodo colonial. Abordarei também os condicionantes para o

surgimento e desenvolvimento do Santo Daime em Rio Branco, Acre, a partir da década de 30.

a area onde se desenrolam as relagOes entre contetidos psiquicos e o ego. Cf. N da SILVEIRA, Jung:vida e
obra, p.71.
% C.G.JUNG, O homem e seus simbolos, p. 168.



10 www.neip.info

Com isso, espero criar um "pano de fundo" histérico adequado para relatar a historia de vida e
iniciacdo de Raimundo Irineu Serra, mestre Irineu, fundador e principal figura do pantedo
daimista. Abordarei sua vida desde o Maranh&o, sua terra natal, até o seu falecimento em Rio

Branco, Acre, no comeco da década de 70.

O terceiro capitulo seguira na mesma linha do anterior, porém focando a vida e
iniciacdo de Sebastido Mota de Melo e o centro por ele fundado. Nesse capitulo, falarei do

processo de expansdo geografica do CEFLURIS e do tipo de espiritismo daimista.

A segunda parte da dissertacdo, chamada "A peia veio para apurar" é composta de dois

capitulos e trata da peia propriamente dita.

No quarto capitulo, apresentarei a peia, suas concepg¢des, funcdes principais e o

imaginério relativo as entidades executoras da justica relacionadas com a peia.

No quinto e ultimo capitulo, a buscarei aprofundar a analise da peia no ritual do Santo
Daime a partir de duas perspectivas distintas, uma que realce as implicagbes sociais e

comportamentais da peia, e outra que possibilite acessar a subjetividade da experiéncia.

9'D.G.RAMOS, A psique do corpo: uma compreenséo simbodlica da doenca.
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POVO DE JURAMIDAM
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CAPITULO 1

Status Quaestionis — O estado da questéo

As religiGes ayahuasqueiras - Santo Daime, Barquinha e Uni&o do Vegetal - surgem no
cenario brasileiro a partir da década de 30 nas éreas rurais de Rio Branco e Porto Velho™' e,
embora representem sistemas simbolicos e religiosos distintos, trazem em comum 0 uso
sacralizado da ayahuasca num contexto urbano herdado, dos povos indigenas e ribeirinhos da

regido Amazonia.

Até fins da década de 70, suas praticas religiosas eram restritas a regido norte, quando
inicia-se a expansdo do Santo Daime e da Unido do Vegetal para outros centros urbanos e,
posteriormente, para outros paises. Os primeiros estudos sobre o tema datam do inicio dos anos
80 e dedicam sua atencdo as origens historicas do Santo Daime, como é o caso da dissertacdo
de mestrado de CLODOMIR MONTEIRO e do livro de Vera FROES™. A Unido do Vegetal,
embora possua um ndmero maior de membros que o Santo Daime, € menos receptiva a
exposicdo publica e a pesquisadores ndo membros do seu culto, o que talvez explique o nimero

reduzido de estudos a seu respeito fora de seu &mbito interno de publicacdes®®. Ja a Barquinha,

* Em Rio Branco, Acre, foram fundados o Santo Daime (por Raimundo Irineu Serra em 1930) e a Barquinha
(por Daniel Pereira de Mattos em 1945). A Unido do Vegetal foi fundada por José Gabriel da Costa em 1960,
em Porto Velho, Ronddnia.

12 Clodomir MONTEIRO. O palécio de Juramidam — O Santo Daime: um ritual de transcendéncia e
despoluicdo e Vera Frées FERNANDES. A histéria do povo de Juramidam.

13 Sérgio BRISSAC. A Estrela do Norte iluminando até o Sul. Uma etnografia da Uni&o do Vegetal em um
contexto urbano, 1999; Afranio ANDRADE. O fenémeno do cha e a religiosidade cabocla. Um estudo
centrado na Unido do, 1995; Luis Eduardo LUNA. Ayahuasca em cultos urbanos brasileiros. Estudo
contrastivo de alguns aspectos do Centro Espirita e Obra de Caridade Principe Espadarte Reino Da Paz
(Barquinha) e o Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal (UDV), 1995.
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quase que totalmente restrita a sua regido de origem, somente recentemente passou a chamar a

atenco de alguns pesquisadores™”.

A realizacdo, em 1997, do | CURA - | Congresso sobre o Uso Ritual da Ayahuasca -
com o apoio do Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia Social da UNICAMP, indica um
esforco de pesquisadores da cultura ayahuasqueira em sistematizar seus estudos. O encontro
acarretou na obra, O Uso Ritual da Ayahuasca, organizada por Beatriz Caiubi LABATE que
traz uma selecdo de textos dos principais estudiosos da ayahuasca divididos em trés sessoes
principais: A ayahuasca entre os povos da floresta, As religides ayahuasqueiras brasileiras e
Estudos farmacologicos, médicos e psicologicos da ayahuasca. Em artigo intitulado A
literatura brasileira sobre as religides ayahuasqueiras®®, Beatriz LABATE efetua um
levantamento bibliogréfico sistematizado dos estudos e pesquisas sobre as principais religides

ayahuasqueiras.

A autora identifica areas de maior concentracdo de pesquisas e sugere lacunas a serem
exploradas. Aquilo que j& haviamos percebido, e confirmamos em LABATE, é a
predominancia de estudos antropoldgicos em relacdo a outras areas de conhecimento. A Uniédo
do Vegetal (UDV), por sua vez, responde pela maioria dos trabalhos médico-psiquiatricos e
farmacoldgicos, fato explicado pela propria postura da entidade em relacdo as autoridades
legais. A UDV possui um centro de estudos e convénios com algumas universidades
estrangeiras num esforco de garantir a legitimacdo do uso ritualizado da ayahuasca, ou vegetal,

como a bebida é chamada entre seus fiéis. As pesquisas sobre o Santo Daime, por sua vez,

¥ 'W. s. ARAUJO, Navegando sobre as ondas do mar sagrado, 1997 e Navegando sobre as ondas do
Daime. Historia, cosmologia e ritual na Barquinha, 1999; V. P. PASKOALI. A cura enguanto processo
identitdrio na Barquinha, o sagrado no cotidiano, 2002; M. S. MERCANTE. Humanitas, Ecletismo,
caridade e cura na Barquinha da Madrinha Chica, n°® 18(2), p. 47-60.

15 cf. B. C. LABATE, A literatura brasileira sobre as religides ayahuasqueiras In: O Uso Ritual da
Ayahuasca, p. 229-271.
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focam em sua quase totalidade um grupo especifico, 0 CEFLURIS - Centro Eclético Fluente
Luz Universal Raimundo Irineu Serra®. Além dos estudos sobre os usos tradicionais da
ayahuasca, entre seringueiros e indigenas, e das religides ayahuasqueiras, Santo Daime, UDV e
Barquinha, LABATE chama a atencdo para os desdobramentos dessas religibes em novos
grupos urbanos consumidores da ayahuasca, também chamados neo-ayahuasqueiros'’. Assim,
entendemos que o atual estado da questdo, o status quaestionis da ayahuasca, passadas duas
décadas desde as primeiras etnografias, caminha para o desenvolvimento de um campo de
estudos mais abrangente sobre o fenbmeno ayahuasqueiro, sobretudo na constituicdo de uma
verdadeira antropologia da ayahuasca ou mesmo de uma antropologia das "plantas de poder”,
que busque dar conta da riqueza de elementos e complexidade de relacbes entre os diferentes
grupos e interesses que constituem o vasto universo de usuarios de "plantas de poder”, assim
como sua inserc¢do na sociedade totalizante. Buscaremos agora fechar o foco desse cenério de

forma a melhor compreender o contexto no qual esta pesquisa se enquadra.

Sandra GOULART realiza em sua dissertacdo de mestrado um interessante e
importante estudo sobre as raizes culturais do Santo Daime. Segundo a autora, 0 surgimento do
Santo Daime insere-se num contexto de transformagdes econdmicas, sociais e culturais pelo
qual passa o Brasil nas primeiras décadas do século XX. GOULART recorre principalmente
aos trabalhos de Alba ZALUAR, Candido PROCOPIO, Eduardo GALVAO, Maria lIsaura
Pereira de QUEIROZ e Renato ORTIZ'® para situar esse momento de transicio e

transformacéo da sociedade tradicional ou rustica para a sociedade moderna, analisando de que

16 Existem diferentes grupos que respondem por Santo Daime, conforme averiguaremos nos 2 primeiros
capitulos dessa pesquisa. Todos esses grupos trazem em comum o legado deixado por mestre Raimundo
Irineu Serra e tém como entidades norteadoras Juramidam e Nossa Senhora da Conceicéo.

7 |dem, A reinvencéo do uso da ayahuasca nos centros urbanos.

18 As obras dos autores citados s&o: A . ZALUAR. Os homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no
catolicismo popular, 1983; C. PROCOPIO. Catélicos, Protestantes e Espiritas, 1973; E. GALVAO. Santos e
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forma o complexo festas dos santos-mutirdo-compadrio caracterizava essa sociedade rustica e
como a reinterpretacdo dessas categorias se deu na formagdo do culto ao Santo Daime por
Raimundo Irineu Serra e seus seguidores. O catolicismo popular perdia muitos de seus
elementos frente aos ataques da liturgia oficial da Igreja Catolica assim como pelo crescimento
de outras crengas religiosas, como o espiritismo, por exemplo. Da mesma forma, o
curandeirismo amazonico sofria alteragdes. O que se viu foi uma reinterpretacdo dos antigos

valores e crencas & nova realidade que se mostrava®®.

GOULART identifica ainda outro momento de transformagdes profundas ocorridas na
sociedade amazénica e relaciona-o ao surgimento e desenvolvimento do centro criado por
Sebastido Mota de Melo, seguidor de Raimundo Irineu Serra, a partir de 1975. Trata-se do
esforco federal em integrar economicamente a regido amazonica ao projeto desenvolvimentista
brasileiro iniciado na década de 70. Nota-se um duplo movimento no centro liderado por
Sebastido Mota de Melo: a migracdo para o interior da floresta e a expansao da doutrina para 0s
grandes centros urbanos. Embora a mudanca para a floresta tenha se legitimado no ambito
religioso?, relatos de Sebastido Mota na época mostram que as condicdes de sobrevivéncia em
Rio Branco j& ndo eram propicias para 0 modelo comunitario idealizado por ele. De fato, houve
um inchamento da cidade de Rio Branco e o deterioramento das condigdes de sobrevivéncia.
Por outro lado, a expansdo do Santo Daime para outras regides responde a uma insatisfacdo de

pessoas, geralmente pertencentes a classe média urbana, com o estilo de vida que viviam.

Enfim, a pesquisa realizada por GOULART ¢é de suma importancia para melhor

entender o surgimento do culto ao Santo Daime no que se refere ao contexto no qual seus

Visagens, 1955; M. I. P. QUEIROZ. O campesinato brasileiro: ensaio sobre civilizagdo e grupos rasticos no
Brasil., 1973; R. ORTIZ, Religifo e Sociedade, A morte branca do feiticeiro negro, n°1, maio de 1977.

19 S. GOULART, Raizes culturais do Santo Daime, passim.

20 Sebastido Mota recebera “do astral” instrugdes para levar o seu povo para a floresta.
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iniciadores estavam inseridos. Sua obra aprofunda o entendimento da matriz catdlica no
estabelecimento das relagdes sociais presentes no culto e na constituicdo do ritual e do
calendario litargico, assim como também  fornece ferramentas importantes para a
aproximacao/distanciamento do grupo de Sebastido Mota de Melo com outros centros daimistas

e religides ayahuasqueiras®.

CLODOMIR MONTEIRO DA SILVA estuda o Santo Daime h& mais de 20 anos e tem
se dedicado & sua matriz afro-brasileira. O autor baseia-se na hipotese de FURUYA? sobre a
existéncia de uma tradicdo afro-amazonica e vai contra a idéia de uma tradicdo afro-brasileira
generalizante. Essa hipotese se da a partir de dois horizontes historicos. O primeiro refere-se a
formacdo de uma “cultura popular amazo6nica”, decorrente do processo de destribalizacdo
indigena percebido entre as metades dos séculos XVIII e XIX, e se caracteriza pela devocéao
aos santos e pela pajelanca. O segundo horizonte histérico analisado por FURUYA diz respeito
ao Ciclo da Borracha e ao grande contingente de nordestinos que migram para a regido em fins
do século XIX. A populacdo da regido amazonica, de 330 mil pessoas em 1872, passa para 1
milhdo e 400 mil em 1929%, em especial maranhenses que traziam consigo a tradicdo da Casa

de Mina.

247 o de sua

MONTEIRO desenvolve sua pesquisa a partir da categoria nativa “miracao
relacdo com diferentes formas de transe (incorporagéo, irradiacdo, possessao, etc) adotadas nos
centros ayahuasqueiros relacionados ao centro fundado por Raimundo Irineu Serra, o Alto

Santo. Embora a matriz afro-brasileira seja reconhecida pela maioria dos pesquisadores como

21'S. GOULART. As raizes culturais do Santo Daime.

22 Yoshiaki FURUYA, Os “caboclos” nas religides afro-amazonicas. Comunicacio a Il Reunifo Regional
de Antrop6logos do Norte e Nordeste, Belém, Para, 1993.

2 C. MONTEIRO DA SILVA. O uso ritual da ayahuasca e o reencontro de duas tradicdes: a miracdo e a
incorporacdo no culto do Santo Daime. In : O uso ritual da ayahuasca, p. 371.

2 As miragOes sdo as visdes proporcionadas pela bebida. Sdo tidas como "viagens" para dentro de si mesmo.
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formadora da tradicdo daimista, poucos estudiosos a trataram em profundidade. O interesse
pelo assunto parece acompanhar a expansdo, percebida em diversos centros filiados ao
CEFLURIS, dos trabalhos de Umbandaime e de Mesa Branca®, assim como pela “descoberta”

da Barquinha, tradicdo ayahuasqueira que expressa de forma explicita as raizes afro-brasileiras.

Fernando La Rocque COUTO, Santos e Xamas, foca a matriz amerindia em seu estudo
sobre o uso ritualizado e socio-terapéutico da ayahuasca no culto ao Santo Daime. Seu trabalho
é pioneiro e serve de base para uma série de estudos posteriores, principalmente no que se
refere as categorias por ele trabalhadas: xamanismo coletivo e rito de ordem. COUTO identifica
no Santo Daime diversas caracteristicas comuns ao xamanismo tradicional, entre elas o voo
extatico e a possessao. O xamd é um “especialista do sagrado” que, a parte dos deuses e seres
sobrenaturais, é capaz de ver, se comunicar e dominar 0s espiritos, subir ao céu e descer aos
infernos, combater demonios e a morte. O xama também pode receber ou introduzir espiritos
em seu corpo, agindo como “porto” ou receptaculo para os mesmos. Nas sociedades indigenas
essa funcdo é exclusiva do pajé (xamd, medicine man, feiticeiro, etc.) enquanto no caso do
Santo Daime essa funcdo é coletiva, caracterizando a especificidade desse tipo de xamanismo,
denominado pelo autor por xamanismo coletivo. Em sua dinamica ritual interna, por sua vez, a
liminaridade gerada pela ingestdo ritualizada do cha permite a coexisténcia entre o0 “aqui” e 0
I4”. Ou ainda, entre corpo e espirito, profano e sagrado, terra e astral, etc. A ambiguidade que

eclode na liminaridade ritual com a ingestdo do daime® é ordenada. A ordem cosmoldgica sai

% Para maiores informacdes sobre Umbandaime verificar as obras de M.B.L. GUIMARAES, Religi&o e
Sociedade, Umbanda e Santo Daime na Lua Branca de Lumiar, 17/1-2, p. 125-139 e Lua Branca de Seu
Tupinambd e de Mestre Irineu: estudo de caso de um terreiro de umbanda. Rio de Janeiro, UFRJ. Dissertacao
de mestrado, 1992. Os trabalhos de mesa branca inspiram-se na tradicdo kardecista para a doutrinacdo de
espiritos e ndo foi, até 0 momento, identificado qualquer trabalho especifico sobre o assunto.

%6 De forma a facilitar a distincdo entre o cha e o grupo religioso, utilizaremos "daime" para nos referirmos ao
cha e "Daime" para nos referirmos ao grupo, como um diminutivo para Santo Daime. Nas citacdes,
entretanto, respeitaremos o uso da palavra adotado pelo autor que, na maioria das vezes, ocorre com a letra
mailscula.
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de seu estado de laténcia e é intensamente vivida e reforcada por cada participante do culto. Em
outras palavras, o ritual € a tentativa de ordenar a ambiguidade entre essas duas categorias: 0

uaquin e 0 “Ié.”27.

Arneide Bandeira CEMIN também enquadra o Santo Daime como pertencente a um
tipo especifico de xamanismo, 0 xamanismo ayahuasqueiro, que traz como caracteristica
principal a ingestdo e producdo ritualizada do chd do daime como ponto central do culto.
Embora a pesquisa de CEMIN verse sobre as relacdes e tipos de poder existentes nessa
tradicdo, a sua relevancia, para os propdsitos dessa pesquisa, reside no levantamento histérico
realizado sobre as origens do grupo daimista. O mérito principal de seu trabalho esta na riqueza
de informac0es e relatos sobre "os tempos" do mestre Irineu (fundador do Santo Daime) e a
influéncia do esoterismo cristdo na organizacdo do culto e de seus rituais. A autora também
aprofunda a questdo das raizes culturais dessa tradicdo, trabalhada anteriormente por
GOULART, a partir do processo de formagéo e constituicdo da sociedade acreana, as chamadas

Revolucdes Acreanas?®.

O antropdlogo Alberto GROISMAN discorda dos pesquisadores que véem o Santo
Daime como xamanico®. Para GROISMAN, esses autores baseiam seus argumentos em
modelos de performance e nas trajetorias individuais dos principais lideres daimistas, mestre
Irineu e padrinho Sebastido, caracterizadas como iniciagdes xamanicas. O xamanismo €é, nas

palavras do autor,

um sistema de conhecimento que abrange a totalidade das dimensdes do social. Embora influenciado pela
tradicdo xamanica do uso da ayahuasca, 0 Santo Daime institucionaliza o uso da bebida num contexto em

" F.L.R.COUTO, Santos e xamas.

28 A.B.CEMIN, Ordem, xamanismo e dadiva. O poder do Santo Daime.

2 F. L. R. COUTO, Santos e Xamas; E. MACRAE, Guiado pela Lua. Xamanismo e uso ritual da ayahuasca
no culto do Santo Daime; A. CEMIN, Ordem, xamanismo e dadiva: o poder do Santo Daime.
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que as praticas xamanicas sdo reelaboradas como parte do repertorio ritual e da cosmologia, € ndo como

um sistema de conhecimento total®.

O Santo Daime surge do encontro das praticas de uso milenar da ayahuasca com as
influéncias kardecistas, afro-brasileiras e esotéricas as quais Raimundo Irineu Serra teve
contato, além do catolicismo popular, presente na religiosidade popular como um todo. O
conhecimento xamanico foi, para o autor, preservado enquanto praxis, isto é, um conjunto
sintético e interconectado de conhecimento pratico e tedrico produzido e transmitido,

transculturalmente, pela memaria coletiva e pelo proprio uso da bebida®:.

A obra de GROISMAN sistematiza a cosmovisdo daimista e aprofunda o binémio
“aqui-14”, trabalhado por COUTO, de forma a delinear a idiossincrasia do espiritualismo
daimista. As influéncias do kardecismo, da umbanda e do Circulo Esotérico da Comunh&o do
Pensamento se mostram presentes nos depoimentos dos fiéis a respeito da relagdo entre o
mundo visivel e o invisivel. O modelo prescritivo das praticas espiritualistas daimistas, definido
por GROISMAN como Ecletismo Evolutivo, baseia-se numa praxis de exploracdo e

desvelamento do mundo espiritual e na tradigdo deixada por Raimundo Irineu Serra.

As idéias de GROISMAN sdo completadas pelas de Wladimyr Sena ARAUJO, que
estuda o espago sagrado da Barquinha. O antrop6logo a enquadra naquilo que denominou
cosmologia em construcéo, isto €, um conjunto de praticas religiosas que tendem a formar uma
doutrina especifica em que existe uma grande velocidade na incorporacédo e retirada de

elementos de préticas religiosas diversas.

% A, GROISMAN, Eu venho da floresta, p. 131.

! lbid., p. 131.

%2 W. S. ARAUJO. A Barquinha: espaco simbolico de uma cosmologia em construgdo In: O Uso ritual da
ayahuasca, p. 507.
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Buscamos nesse primeiro capitulo apresentar a ayahuasca como objeto de estudo e
iniciar o leitor em algumas das linhas de pesquisa as quais pretendemos recorrer no andamento
desse trabalho. As pesquisas citadas abordam o uso religioso da ayahuasca entre as religides
ayahuasqueiras, mais especificamente, o Santo Daime. Essa serd também a perspectiva de
analise de nossa pesquisa, isto é, a ayahuasca serd analisada em sua dimensdo religiosa em
detrimento de seus outros usos, como o ludico, o recreativo, para fins de guerra, entre outros.
Nos absteremos, salvo se faca necessario, de generalizacdes sobre 0 seu consumo ou mesmo

sobre o seu significado.
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CAPITULO 2

Da floresta para a cidade

Esse capitulo tem por objetivo contextualizar o surgimento e desenvolvimento do culto
do Santo Daime através de seu fundador, Raimundo Irineu Serra, Mestre Irineu, figura central
da cosmologia daimista. Raimundo Irineu Serra deixa S&o Vicente Ferrer (MA), sua cidade
natal, em 1909. Passa por Sdo Luis, Manaus, Belém, Rio Branco, até atingir o seu destino, a
fronteira peruana. No inicio dos anos 1920 fixa residéncia em Rio Branco, primeiramente na
Vila Ivonete e, a partir de 1945, na Colonia Custodio Freire/Alto Santo. Em 1957 realiza uma
viagem a sua cidade natal onde passa dois meses®. Mestre Irineu falece em 06 de julho de
1971, em Rio Branco; o periodo posterior a sua morte € seguido de algumas cisdes onde se
destacam dois grupos: o Alto Santo e o CEFLURIS, fundado pelo discipulo do mestre,
Sebastido Mota de Melo. A originalidade e a riqueza simbdlica do culto daimista podem ser
lidas seguindo a movimentacdo de Mestre Irineu do Maranhédo para o Acre e, posteriormente,
com Padrinho Sebastido, do Acre para 0 Amazonas e para 0 mundo. O caminho percorrido
ilustra o encontro de diferentes tradicbes como a catdlica, a pajelanca cabocla, os cultos afro-
brasileiros e o esoterismo, que sdo reinterpretadas e resignificadas a partir da experiéncia
idiossincratica de Mestre Irineu com a ayahuasca. Assim como nas tradi¢des religiosas

populares, 0 Santo Daime tem suas origens nas matrizes branca, negra e indigena*.

* Foi essa a Unica vez que mestre lrineu retornou ao Maranhdo desde a sua partida em 1912 até o seu
falecimento em 1971.

3 Qutras tradi¢Bes que também assimilam elementos brancos, negros e indigenas sdo a umbanda, o catimb6, o
batuque, a casa de mina, o candomblé de caboclo, entre outros. Fernando de La Rocque COUTO, em Santos
e Xamds, compara 0 surgimento do Santo Daime com o encontro do padre, do pajé e do pai-de-santo.
Veremos mais a frente que o Alto Santo, estudada por Arneide Cemin em Ordem, xamanismo e dadiva,
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Esse capitulo é dividido em dois nucleos principais, no primeiro buscarei apresentar um
panorama sécio-religioso do contexto no qual se encontra Mestre Irineu. No segundo bloco

trataremos da trajetdria de Mestre Irineu e do seu grupo até o seu falecimento.
2.1. O Processo de ocupacdo e a religiosidade amazonica até o inicio do século XX

A caracterizacdo da cultura amazénica e, mais especificamente, de sua religiosidade
pode ser feita a partir de dois horizontes distintos, porém intimamente relacionados: o seu
processo de exploracdo econdmica e a acdo da Igreja Catdlica na regido. A Amazobnia sempre
foi vista historicamente como “fronteira” e a sua importancia relacionada a exploracao de seus
recursos naturais. A populacdo nativa, por sua vez, esteve sujeita aos interesses estrangeiros e
as mudancas desencadeadas pelos esforcos econdmicos “de fora” alteraram profundamente o
quadro populacional interno, deixando-o socio-cultural e etnicamente mais complexo®. Até
hoje, sua populagéo traz as marcas das diversas fases econémicas vividas pela regido. Segundo
Karl Heinz ARENZ, em pesquisa sobre a pajelanga no Baixo Amazonas, a Amazolnia

brasileira sofreu 4 grandes avancos de penetracdo econémica em sua historia:
1. abusca de drogas do sertdo nos periodos colonial e imperial;

2. o ciclo da borracha durante as trés Gltimas décadas do século XIX e duas primeiras

décadas do século XX°:

3. o nicio das atividades agropecuéria e mineral a partir das décadas de 20 e 30 ¢;

rejeita a influéncia afro em detrimento do Circulo Esotérico da Comunhéo do Pensamento, com sede em Séo
Paulo.

¥ K. H. ARENZ, A teimosia da pajelanca, p. 19.

% Incluimos aqui também o chamado segundo ciclo da borracha, quando o governo federal financia
seringalistas e incentiva a migragéo de um grande nimero de nordestinos para a regido amazonica, durante a
Il Guerra Mundial. Embora esse tenha se dado em menor escala e por um periodo de tempo menor.
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4. as tentativas de uma abertura de estradas e no favorecimento de grandes empresas desde

0s anos 60.

Interessam-nos particularmente os trés primeiros avangos citados por caracterizarem o
contexto historico e socio-cultural que antecedem e influenciam o surgimento do culto do Santo
Daime, assim como 0 seu processo de organizacao institucional. O quarto avanco sera abordado
no segundo capitulo dessa pesquisa, quando trataremos do grupo liderado por Sebastido Mota

de Melo a partir de meados da década de 70.

As investidas exploratdrias, em busca de riquezas e mdo-de-obra, deixaram marcas
profundas na geografia amazoénica e, principalmente, em sua gente. Por outro lado, a acdo da
Igreja Catolica foi também marcante no processo de ocupacdo e transformacdo da regido nos
séculos XVII e XVIII, uma vez que os seus interesses de expansdo da fé cristd estavam
intimamente relacionados com os propositos mercantilistas dos colonos portugueses. Contudo,
a relacdo entre colonos e missionarios foi de intenso conflito no que se referia a forma de

integracdo dos indigenas ao projeto colonial portugués, em outras palavras, a escravidao.

(...) Os portugueses queriam dominar os indigenas e reduzi-los a escraviddo; os jesuitas também

pretendiam-nos para si, “impondo-lhes um jugo brando, segregando-os, até onde possivel, dos europeus”,

certos de que o convivio com os brancos os corrompia (...)%.

Em decorréncia dos esforgos de religiosos, sobretudo da Companhia de Jesus, junto a
corte portuguesa, surgiram os aldeamentos — aldeias de indios que viviam sob a administracao
dos religiosos, e prestavam servi¢os aos mesmos, aos colonos e ao Estado. Os aldeamentos néo

conseguiram, entretanto, suprimir totalmente as culturas nativas e o resultado da acéo

transformadora de colonos e religiosos foi o surgimento de uma massa popular que descendia

¥ K. H. ARENZ, A teimosia da pajelanca, p. 30.
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dos indigenas aldeados e escravizados. ARENZ recorre a HOORNAERT?® para resumir esse

processo.

(...) nesta primeira fase de colonizacéo, a evangelizagdo estava intrinsecamente ligada ao crescente avango
do entdo novo sistema capitalista — o mercantilismo — que comecou a mudar, por completo, a estrutura
social na periférica Amazonia. Entre indigenas degredados, colonos brancos e missionarios travava-se
uma luta sem tréguas pelo “lugar” na nova sociedade. Nesse processo de muita tensdo, os indios tornaram-
se objetos de uma nova ordem religiosa e econdmica imposta®.

O modelo social dos aldeamentos tem o seu fim em 1759, quando o Marqués de
Pombal, influenciado pelo ideal iluminista, expulsa os jesuitas e adota uma politica
centralizadora. O mercantilismo estatal mostrou, assim, a sua face capitalista ndo permitindo
nenhuma alternativa econémica e/ou ideoldgica ao seu lado®. Essa ideologia mercantilista
encontra-se expressa no Directorio*, de 1778, documento regulador das formas do modo como
deverdo ser tratados os indigenas nas provincias do Pard e Maranh&o a partir daquele momento.
O documento é permeado por uma moralidade que quer “civilizar” o “selvagem” e abrange
aspectos referentes & educacgédo, moradia, vestimentas, organizacdo familiar dos indigenas, etc*.
O trecho abaixo, transcrito desse documento, deixa transparecer, por um lado, o desejo de
“resgatar” os nativos que se encontram na “barbarie” e no paganismo, privados da “sagrada
religido”, a catdlica, e das “conveniéncias temporais”. Por outro lado, mostram o caminho da

“civilidade, da cultura e do comércio” como uma saida para o estado de “ignoréncia e

rusticidade a que se acham reduzidos”.

% E. HOORNAERT, Histéria da igreja no Brasil. \ol. 11/1, Petrépolis, Vozes/Cehila, 1995.

¥ K. H. ARENZ, Op. Cit., p. 32.

0 Ibid., p. 32

*! Directorio que se deve observar nas povoacdes dos indios do Para e Maranh&o. Enquanto sua majestade
ndo mandar o contrario. Lisboa, na officina de Miguel Rodrigues, Impressor do Eminentissimo Senhor
Cardeal Patriarca, 1778. Cf. Projeto Meméria de Leitura, www.unicamp.br/iel/memoria/Acervo/doc14.html,
consultado em 18 de abril de 2004.

*2 Destacamos entre essas medidas: a proibicdo da lingua nativa e introducéo do portugués, modificacdes nas
formas de moradia indigena (segundo o padrdo arquiteténico do colonizador), a coibi¢do a nudez indigena,
etc.


http://www.unicamp.br/iel/memoria/Acervo/doc14.html
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