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RESUMO

Ese trabalhdbusca estabelecer um panorama dos processos de patrimonializagdo no campo
religioso brasileiro, tendo como objeto as dinamicas patrimoniais do Santo, Baiavés de
pesquisa bibliograficadocumentale vivéncia no campdPara isso, observaremos a retaca
entre cultura, religido e patrimoénio. Discutiremos 0s processos historicos de patrimonializacéo
no campo religioso brasileiro, iniciando o trajeto pela Igreja Catdlica e o tombamento do seu
patrimoénio edificadoExaminaremos a pratica evangélmeerca d patrimonializacdo. B

marco doprimeiro tombamento de urterreiro de candomblé e a relagédo das religides afro
brasileiras com o patriménio imaterial.  Finalizaremos este percurso com 0S NnOvVOoS
movimentos religiosos as religides ayahuasqueir&sabsenando oS processos patrimoniais

do Santo Daimeramos analisar st dinamicas patrimoniai€onsiderando tombamentos,
musealizacdo e o pedido coletivo de registro do uso ritual da ayahuasca como patriménio
imaterial brasileiro, realizado em @® A compreendo da religido enquanto sistema cultural

de Clifford Geertz, campo leabitusde Pierre Bourdieltg uma reflexdo sobre a laicidade do
Estadocontribuirdo para exameda patrimonializacdo que propomos analisar, percebendo a
esfera do patriménio como ferramta utilizada nas disputas do campo religioso brasileiro.

Palavraschave: Campo religioso brasileif@atrimonializacdo. Santo Daime.



ABSTRACT

This work seeks to establish an overview of heritage processes in Brazilian religious field,
having as object the dynamic of heritage of the Santo Daimneugh bibliographical and
documentary researcland experiences in the field For t hi s, rdladonshis obs
between culture, religion and herikag We discuss the historical processes of
patrimonialization in Brazilian religious field, starting the path by the Catholic Church and
their bui |l t heritage | i st e dEvaagslic practiteios the r i c
patrimonial field.And the landmark of the first Candomblé listed as a historic place and the
relationship of africasBrazilian religions with intangible heritage. We finish this route with
new religious movements and the ayahuastigions. And watching the balance processes
the Holy Daime'll analyze your asset dynamics, considering overturning, musealization and
the collective application for registration of the ritual use of ayahuasca as a Brazilian
intangible heritage, held in 8. The understanding of religion as a cultural system of
Clifford Geertz, field and habitus of Pierre Bourdieu, and a reflection on the secular nature of
the State, contribute to the examination of the patrimony that we propose to analyze, realizing
the phere of heritage as a tool used in the disputes of the Brazilian religious field.

Keywords: Brazilian religious field. Patrimonializatiddanto Daime.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem por objetivo analisar a relacdo entre religido e patriménio cultural,
vontade surgidale um ponto de vista especificde uma museodloga mesida em Ciéncias
das Religibes. Assim, foi inevitavel perguntar: qual a interface entre religido e patriménio
cultural? Quais sdo e como se dao os processos de patrimonializacdo no campo religioso
brasileiro?0 Programa de PéSraduacao em Ciéncias das Riélés da Universidade Federal
da Para2ba estimula o pluralismo metodol - gi
Dessarte encontramol®cus adequado ao amadurecimento dessas ideias, buscando na
multiplicidade destas questdes, suas respostas.

O interesse ao examinar a relacdo entre religido e patriménio cultural foi também
despertado a partir qedidode reconhecimento do uso ritutl ayahuasceomo patriménio
imaterial da cultura brasileir@m 2008. A ayahuasca é uma bebiltedgenaamazonia
utilizada por mais de 72 etnias indigenas em territério brasileiro, e por muitas matras
AmazéniaOcidental, seja no Peru, Bolivia @olémbig&. E o sacramento fundamental da
Barquinha, do S#o Daime e da Uni&o do Vegétatovas expressdes religiodasdadas no
século XX no norte do Brasil e que hoje estdo presentes em muitos paises, sendo conhecidas
cComo as Arel i gi.»Neste padida, hquea exgminarenmos end detakhes
posteriori representantes destas trés religides oficializaram ao &wébor Ministro da
Cultura Gilberto Passos Gil Moreira, seu desejo de terem reconhecidas as suas praticas como
integrantes do pantedo da cultura brasileira. Temos entdo, de fato, o encontro entre religido e

patrimonio cultural, sendo, neste caso, com atiqudaridade dos solicitantes serem

! Ver MIELE; POSSEBON. Ciéncias das Religides: proposta pluralista na UFPB. Revista Numen: revista de
estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v.15, n.2,4.3403
ENTEEGENOS: (ADi os dustantias vegadates quey suanda se mgieyquroporcionan

una experiencia diving en el pasado sol 2an ser denomi nada
fipsi cotomi m®ti coso, etc., t®r minos que pueden ser o
de Grecia Carl Ae-BenBockomoopome diéesmtgnaci -n que ||

expresivas y que ademas capta de manera notable las ricas resonancias culturales evocadas por dichas sustancias
muchas de ellas flngicas, en vastas regiones del mundo durante la prprototastoria. (WASSON
HOFMANN; RUCK; 1985,p.8, grifo nosso).
0 ch§8 da ayahuasca, palavra peruana qu®chua com tr
Caapi, Yagé, Nixi Pae, Huasca, Uni, Vegetal, Daime, entre outros, conforme o grupoqeecialesteja
produzindo e consumindo. E feito a partir do cRanisteriopsis caape das folhas do arbussychotria
viridis, que também terdo outros nomes como mariri e chacrona na Unido do Vegetal ou jagube e rainha no
Santo DaimeNo capitulo 3trataremos deste assunto com mais aprofundameffambém er mais em
COSTA, 2008; ANTUNES, 2008;ABATE & PACHECO, 2005; LABATE & FEENEY, 2011).
* Trataremos mais adiante em detalhe de cada uma das trés religides, por hora podemoslastmtugiias
semelhangas. S&o cristds por principio e trazem preceitos reencarnacionistas, se utilizam de masicas (salmos na
Barquinha, hinos no Santo Daime e chamadas na Unido do Vegetal), usam fardas, tem uma hierarquia bem
determinada e tem seus fundadores sohulo tile Mestre (sendo a Unido do Vegetal a Unica a ter outros mestres,
além de seu fundador).
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considerados pertencentes a novos movimentos religiosos, envolver uma bebida alteradora de
consciéncia e patrimoénio imaterial.

N&o obstante, sendo pesquisadoraadepta do Santo Daime, o projeto inicial
apresentado ao PPGE@HFPB se valia da observacéao participaiam objetivo de destrinchar
adinamica patrimoniatiesta religidem particular, e tinha portitu Cu |l t ur a, Patr
Mem- ria no Sa nalén ddgaiticipacéo. no prdido sle reconhecimento do uso
ritual da ayahuasca como patrimbnio imaterial, tinhamos conhecimento do tombamento
munici pal e estadual do nAl t-ACoBde a $aotoDaimgr e a
foi fundado, e onde, entreutras construcdes, ha a casa onde morou seu fundador,
transformado em um memorial que leva seu nome. Também sabiamos que no Museu da
Borracha, um dos principais portadores da historia oficial acreana, haviam sido musealizados
objetos que pertenceram amd@iador desta religidad inclusive uma garrafa de ayahuasca.
Assim, percebemos a oportunidade de analisar variados processos de patrimonializagdo no
mesmo contexto religioso: tombamento, musealizacdo e 0 processo de reconhecimento do uso
da ayahuasca comapimoénio imateriali e tudo isso a partir de uma religido fundada no

Brasil, no interior da floresta amazonica e que hoje esta presente em muitos paises.

cwwwompmpamdaayahuaca(\fmewednmeayahuaswpmpamhon}
Museu da Borracha — Rio Branco, Acre. Foto: lara Moderozo.

Figura 1: Gpé do acervo do Museu da Borracha (Rio Branco/AC)
Fonte:Nucleo de Estudos Interdistiipares sobre PsicoativdsNEIP, 2015

O Santo Daime foi fundado na década de 30 por Raimundo Irineu iSeegro
maranhense migrado para o Acre em idos de 1912 no ciclo da borrgududir Ale instrugdes

recebidas da fARai nha ddBossk Semhmomsla Godceicllestnea a p a
12



Irineu, como ficaria conhecido, instituiu uma doutrina cristd permeada de referéncias
caboclas, indigenas, esotéricas, do catolicismo popular, da cultura maranhense, entre outras.
Apossuamorteem 1971 a pringpal lideranca que se destaga de Sebastido Mota de Melo,

que ficaria conhecido por Padrinho Sebastido, que desenvoive linha eclética dentro das
tradicbes deixadas pelo Mestre, fundando o Centro Eclético da Fluente Luz Universal
Raimundo Irineu Serra, GEFLURIS, que foi o responsével pela expansdo da doutrina para

0Ss centros urbanos e para outros paises.

Figura 2: Padrinho Sebastido segura a foto do Mestre Irineu
Fonte: GRACIEMarco, 2015.

Na década de 70 e 80, o Santo Daime, nesta linha trazida por Sebastido Mota, vai se
aproximar de caracteristicas do movimento da Nova Era, faxem#o maneira fluidd
reafirmando o culto eclético, permitindo vivenciar a espiritualidade através de urfea amp
gama de préticas, produtos e servigos originados nas mais variadas tradicbes. (GUERRIERO,
2003 e OLIVEIRA, 2009).A bebida indigena neste novo contexto cristdo eclético se
ressignifica através dos rogativos que devem ser feitos ao consumir o ch&tpgéomdo
Mestre Irineu darme luz, daime amor. E a consagracdo desta bebida se completa ao

denominda santaSanto Daimé o que denominara a religido que a tem como eixo cehtral.

® No momento propicio para os fins deste estudo, nos aprofundaremos na constituicdo, atores e mitos de criagéo
desta religido. Também ver mais: @fOREIRA & MACRAE, 2011; LABATE & PACHECO, 2005
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Inicialmente projetamos esta pesquisa com um extenso trabalhmpe, &tnografias
e entrevistas para compor o cenario dos processos patrimoniais e da memoria oral no Santo
Daime. Mas decidimos transformar este panorama em um d€bibtlografico, documental e
a partir das vivéncias em cam@opre as dinamicas patrimais do Santo Daime e estruturar
a nossa pesquisa de forma a abordar os processos de patrimonializacdo no campo religioso
brasileiro, tracando de forma paralela um historico dos processos patrimoniaidag@@esre
com as religibesPar a 1 sso wvamd s o i p advandelismg raigides, afreo
brasileiras e por fim, 0s novos movimentos religiosos, aproveitando o envolvimento com o
Santo Daime para destachcomo campo para analisarmos as relacdes entre o campo
patrimonial e o religioso.

Mais adiante, nos deteremos nesta descricdo de como constituimos este estudo. Por
hor a, nos iinteressa descrever o Aestado d
religido, em especial o Santo Dainpeis foi a partir deste levantamento que redirecims
a nossa pesquisa. Especificamente com esta abordagem, nao encontramos trabalhos
anteriores. Ha pesquisas desenvolvidas e orientadas pelo Professor Eriensoelli, g u e
abordamatravéesd 0 concei t o d eo tdina doppatrindniop(pablito) kural.o
Por exempl oA praesemncasiereligiaseno espaco publico: modalidades no Brasil
(2008)onde desenvolve algumas percepcdes da patrimonializacéo das religides fio Brasil

Préoximo ao nosso tema, também através da Antropologia Seni@dntramos o0s
trabalhos de Henrigue Fernandes Antunes, doutorando da Universidade de S&o Paulo, que
desde a graduacédo tem desenvolvido pesquisas em torno deste tema. Em 2012 concluiu sua
di sserta-«o0o de Mestrado que taewnenapeamentotdd t u |
controv®rsia p¥%blica sobre o uso da ayahuas
ayahuasca cComo tradi - «o cul tural o cComo L
especificamente sobre fayah u dsadorado GEBRAPNOp at r i
grupo AReligi»es no mundo contempor ©neoodo e
Interdisciplinares sobre Psicoativos. Este nucleo, que relne grande parte dos pesquisadores
dos estudos ayahuasqueiros no Brasil, é liderado pelaiaddéatriz Cauby Labate, autora
com extensa obra sobre este te8&0 delas textos fundamentais para nosso estudoAsmo
religides ayahuasqueiras, patriménio cultural, Acre e fronteiras geografigallicado na
Revista Pont oUr be, . ctarsiedo @alagahuastaeds estigma de elroga ( .

® Atualmenteele vem orientando iniciacbes cientificas, monografias, teses e dissertacdes na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul com o tema religido e patriménio cultural, ou sobre objetos religiosos em museus,
nos cursos de graduacédo e-géaduacdo em Antropajia Social, na linha de Antropologia da Religido.
" Centro Brasileiro de Analise e Planejamento
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perigosa paratatusde patrimonio cultural regional e nacional representam uma importante
transformacao, e muito pouco foi escrito sobre isto até o motnenfoL ABATE, 2010)

Para produzir o nosso estudo buscamos aportes diversificados. Apoiados nha
diversidade tedrica e metodologica que a pluralidade das Ciéncias das Religides nos permite,
vamos encontrar para nossa pesquisa contribuices na Historia, na Antropologia Sacial e n
Sociologia, principalmente nas suas linhas de Histéria das Religides, na Antropologia da
Religido, e na Sociologia da Religiao.

No préprio campo das Ciéncias das Religibes também teremos contribpa@es
nosso referencial tedrico. No ambito do Prograde Po6sGraduacdo em Ciéncias das
Religibes daUFPB, a Unica publicacdo precederstgbre Santo Daimé& a dissertacao
iMem- ria do Santo Dai me na Para?2ba: 20 anos
Davila Maria da Cruz Andradgascimentpque vaitratar do Santo Daime no campo religioso
paraibanoSobre patrimbniogncontramos o dossieRe | i gi «o, Arte e Patr
Revista Horizonte, do Programa de fraduacdo em Ciéncias da Religido da PG (v.

11, n. 31,2013 , e 0 <caipadtdho RABLCI g§neo aplicada ac
Professor portuge Doutor Paulo Mendes Pinto r@ompéndio de Ciéncia da Religido
organizado por Frank Usarki e Jodo Décio Passos (2013).

Da Antropologia Cultural e da Religido, teremos nossas maiorésbcagbes, seja
atrav®s de Clifford Geertz e seu cap?Atul o
Interpretacdo das Culturasou de uma variada gama de estudos desenvolvidos sobre
patrimdnio culturali afinal € com a entrada dos antrop6logos nopeado patriménio nos
anos 70 e 80 que teremos a ampliacdo desse conceito e a inclpsdoedsos patrimoniais
ndao hegemonicos, com uma dindmica mais diversificada, como osntefeao patrimonio
imaterial.

Das i dei as de Geertz imartripremas i da daa
compreender este conceito e suas formas de
conceitual 6 da cultura n«o h8§8 fisomente uma
mui t as: ® necessS8ri B p.elps Aseih seguiromog B& diehibggo e 2 0

delimitaremos qual o conceito de cultura que vamos trajalar porque é através da sua

8Geertz ainda comenta que o conceito de cultura ass
antropologos sociais, dada a multiplicidade dos sefesentes e a estudada nebulosidade com que tem sido
i nvocado, “"s vezes emMaempseopdse (BMl2pnpei 66&)que Anc«
nem ambiguidade alguma fora do comum (...);: um padrdo de significados transmitido historicamente
incorporado em simbolos, um sistema de concep¢des herdadas expressas em formas simbolicas por meio das
qguai s os homens comuni cam, perpetuam e desenvolvem
(GEERTZ, 2012, p. 66).
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nocao de cultura que Geertz desenvolve suas ideias sobre religéia ele € um sistema
cultural, um entre outros ingdive. Para ele a religiao, como um sistema de simbolos, sintetiza

o ethosde um povo e sua visdo de mundo. E é esta visdo abrangente da religido, imersa do
conceito de cultura, que permitira a interface com o conceito de patrimdnio cultural.

Da producao eantemporaneaa Antropologiasobre patriménio culturadlestacamos
autoresoriundos ou radicados no nordeste como Livio Sansone (UFRR®)tem publicado
obras, comaviemoérias da Africa: patriménios, reaus e politicas das identidad@§12) ou
Carlos Sandami e Sandro Guimardes de Salles (UFPE), que recentemente publicaram
Patriménio cultural em discussao: novos desafios teémebtodoldgicog2013) atualizando
os usos da nocdo de patrimdhiblessas obras temos, em linhas gerais, aproximacgdes mais
contemporaneas e contextualizadas do conceito de patriménio. Destacam a guinada conceitual
gue se da a partir dos anos 60, e que se traduz em novos panoramas politicos a partir da
reabertura democratica, e vao problematizar e complexificar as discus&iea do
patrimonio imaterial.

Ainda sobre as colaboracbes das Ciéncias Sociais para os fins do nosso estudo,
encontraremos um suporte fundamental para pensarmos sobre a interacdo de religido e
patriménio cultural, através dos conceitos desenvolvidos poreFBourdieu em obras como
Economia das trocas simbélic§s998) ouO Poder Simbdlicg1989). Destacamos aqui seu
conceito de campo, entendido como uma conformacéo de relagdes objetivas entre sujeitos em
um espaco social determinado, um universo soclativamente autbnomo. A teoria dos
campos subsidiara nossa analise dessa interacdo entre campo religioso e campo patrimonial, e
poderemos identificar estratégias, interedsabituse outras construcdes e disputas acerca de
capitais simbolicos.

E para iwvestigar as configuracfes religiosas nesta nossa modernidade tardia e como
pode se dar a continuidade de um patriménio religioso na atualidade, recorremos a Daniele
HervieuLéger e obras com@ peregrino e o convertido: a religido em movimefi99 e
La religion pour la memoiré1993, ainda ndo traduzido para o portugugsas andlises das
tendéncias e fluxos do campo religioso nos ajudam a colocar em perspectiva a

patri moniali za- «o, a vontade de mem-ria e

°® Também podemos citar livro Pesquisa e Etica na Antropologia Contemporanea: territorialidade, género,
salide e patrimdniopublicado pela Editora da UFPB em 2013 e organizado por Kelly Emanuelly de Oliveira,
Luciana Maria Ribeiro de Oliveira e Ednalva Maciel Neves, deonslgdac amos o artigo fdPat
espacopubliconot as reunidasodo da Professora Mariza Vel oso
Professor Anténio Motta da UFPE. Por fim, destacamos o Awtcopologia e Patriménio Cultural: trajetas
e conceitos organizado por Izabela Tomaso e Manuel Ferreira Lima Filho e publicado pela Associacdo
Brasileira de Antropologia em 2012.
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pet encero. Utilizaremos tamb®m de seu conce
a relacao entre a esfera publica do patriménio cultural e as religides.

Todo este conjunto de referenciais tedricos servira como ferramenta para que
possamogefletir a nossa realidade social. Pois, de fatosesvamosum numero cada vez
maior e mais diversificadale bens religiosos tombados ou registrados e é preciso refletir
sobre isso. A salvaguardpatrimonial acontece através de um processo de selecao,
preservacao difusdoi como lidar com estes trés processos em relacdes tdo complexas como
as do campo religioso™Quais as implicacdes, interesses e efeitos praticos da
patrimonializag&o nas religibes, especialmente naquelas novas expressoes religiosas que ainda
buscamlegitimidade para ocupar seu espaco social? Estas reflexdes ganham densidade ao
serem examinadas a luz das Ciéncias das Religibes, e é esta a relevancia desté trabalho
analisar os processos de patrimonializacdo com foco no campo religioso, suas dahgexi
e conflitos.

Assim, objetivando tracar um panorama dos processos de patrimonializacdo do campo
religioso e tendo como objeto as dindmicas patrimoniais do Santo Daime, analisaremos: a
relacdo entreultura, religido e patriménio delimitando estesanceitos para os fins deste
estudo; os processos histéricos de patrimonializagdo no campo religioso brasileiro,
estabelecendo um trajeto que se inicia do tombamento do patrimonio edificado da igreja
catolica e vai terminar nos novos movimentos religiospatemoénio imaterial; examinando
0S processos patrimoniais do Santo Daime, para exemplificar a dinamica patrimonial de uma
religido na atualidade.

Para iso desenvolveremos nosso trabalho com a seguinte estrutura capitular: no
primeiro capitulo delimite&mosos conceitos tedricos fundamentais para nosso trabalho. O
primeiro subcap?2tulo foli i matquetewahte aldificuldagle A O
de trabalhar com um conceitd@ot multiplo, dindmico e variadogassunto de variadas
publicacdes deliversas disciplinas cientificaspservamos esta expressd@mmo adequada e
propomos uma delimitacdo simples, mas abrangente. Delimitar o conceito de cultura sera
fundamental para podermos fixar um contexto onde, nos valendo da teoria de campos de
Pierre Bourdieu, vamos localizar o campo religioso e o patrimonial, e suas relacoes.
Trabalharemos com o conceito de religido como sistema cultural, um sistema de simbolos,
principaimente pelo viés da Antropologia. dpresentaremos a ideia de patrimonio cultural

um historico do uso deste conceito e um panorama das politicas patrimoniais brasileiras
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No segundo capitulo vamos nos aprofundar nos processos de patrimonializacdo no
campo religioso brasileiro. Buscando um percurso légico organizaremos nosso panorama em
trés subcapitulos: Pedra e cal e a igreja catoiwangélicose outros usos da cultura; e
Patrimonio imaterial e as religides atvoasileiras Estabeleceemosesta ordem relacionando
o historico das politicas patrimoniais com as dindmicas religibesso percurso se inicie
primado do catolicismo na politica patrimonial brasil&€ir@ que somente entre o primeiro
grupo de 23 bens tombados no Brasil, em marco e abril de 1938, 8 s&o igrejas Catdlicas
Entdo buscaremantender o papel desta religifa formacdo do ideério naciona®razoes
desua presenca tdo contundente nos primeiros anos da patrimonializacao no Brasil.

Em seguidaitaremos um modeldtarnativo do uso da culturentre os evangélicps
outra corrente religiosa importante contexto brasileiro que ndo poderiamos simplesmente
desconsideraondeous e i nveste na cri a- «ohabitescomondira c ul t
Bourdieu, que reforca somente valores internos a religido; ou mesmo se afirma um valor
Auni ver s al we segaliago anuwnovalod macional especifico. Destacamos que para
abordar estes outros usos da fAarma da cul't
ideias da Professora Doutor a CA'armaada ddlitufa’t a , [
e os "urversalismos parciais” ( 2011) .

Retornando ao histérico das politicas patrimoniais e sua relagdo com o0 campo
religioso brasileiro, apds 44 anos de tombamentos que somente abarcavam a Igreja Catdlica,
em 1982 houve o tombamento do primeiro bem patrimonigiogo néecatdlico: era o
tombamento ddié Axé lya Nassé Okau Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho. Este é
O marco para O subcap?2tul o AndMatarsiirmlenir@asioma
movimento que inaugura, trazendo legitimidadeekacdo destas religides com a cultura
(nacional institucionalizada), e também por este tombamento se diferenciar do procedimento
comum de um patrimbénio edificado salvaguardando além das construcfes no terreno do
Terreiroiar bust osagradas§faneor enencha de vegeta-«o00 (

Examinaremos as controvérsias desta acdo patrimonial através de seu relator, o
antrop-logo Gilberto Velho em seu texto @
avancaremos observando o entrelagamento das edigifrebrasileiras, cultura negra e
patrimoénio imaterial. Analisaremos deste primeiro terreiro tombado em Salvador na década

BN

de 80 até a atualidade quando temos editais do Ministério da Culteigpecificos para

19 A lista completa de bens tombados no Brasil constalecumento disponivel ndtis eletrénicodo Instituto
do Patimdnio Histérico e Artistico Nacional. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/portal/montarPaginaSecao.do?id=13928&retorno=paginalphan>
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cultura negra; e cecurso do patrimonianaterialque abre a possibilidade gatrimonializar
0s bens de uma cultura eminentemente oral, como sao as bases das religiiasikzims.

Por fim, no terceiro capitulo, acompanharemos em detalhe a dinamica patrimonial
vigente no Santo Daime. JAngentamos anteriormente 0os elementos que determinaram a
escolha por este hovo movimento religioso para nosso estudo. Mas também nos motivamos
em trabalhar com processos, noticias, decretos e documentos para basear nosso trabalho nc
discurso oficial, e deléazer a critica. Também investigaremos como os Novos Movimentos
Religiosos em geral tem se apropriado das ferramentas patrimoniais, se as tem utilizado ou
ndo paa buscar sua legitimidade. E é esta nossa hipgteselo observamas Santo Daime
I saindo deaesfera juridica da legalidade do consumo da ayahuasca para a esfera cultural,
afirmando o espaco de uma religido de recente fundacao (anos 30), e combatendo qualquer
preconceito que possa haver com as praticas de uma religido fundada por um negromordesti
no interior da floresta amazbnica. Assim, examinaremos o pedido das religides
ayahuasqueiras pelo reconhecimento como patrimonio imaterial do uso ritual da ayahuasca,
sua repercussaacadémica, social midiatica, e todo processo que ainda estd em ¢unso
publicacdo ddrelatério Final dd_evantamento Preliminar.

N&o pretendemos ser conclusivos ou abranger qualquer assunto em sua totalidade.
Procuramos, coneste estudo, reunir informagfes que se encontram dispersas, cada uma
dentro da sua f clasicanforine @ tecpm shaal se apreadnteos &s
relacées interligadas. Patrimbnio cultural e religido sdo de fato, como diz a definicdo
bourdianade campo, universos sociais com relativa autonomia entre si. Mas o que
percebemos desejamos explorar neste estutlem grande area de interacdo destes dois
conceitos, principalmente enquanto praticas e especialmente no Santo Daime. Apresentamos
aqui um studo ainda inicial, mas com uma contribuicdo singular para o campo das Ciéncias
das Religifes, e particularmente no ambito do PPGERBT onde € a primeira pesquisa a
discutir os processos de patrimonializacdo dentro do campo religioso. Esta pesduésa tam
se mostra socialmente pertinente, observando e ja tentando trazer reflex6es para processos que

se dao na atualidade.
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1. RELIGIAO E PATRIMONIO CULTURAL

A ciéncia tem por grande método a separacdo e a classificacdo de cada objeto de
pesquisac art esi anamente cada tema ® or gsemuezado
ao analisar a especificidade podsenobter resultados mais detalhados. Isolados, como que
em um laboratorio, tornasse manipulaveis objetos da ciéncl@bservamos, porém, qpara
o estudo da religido e do patriménio cultural isso ndo seria possivel.

Percebemos quepara estes dois temasm se tratando deassuntostotalmente
permeados da complexidade que o adjetivo/sujeito humano carrega em si, talvez fosse mais
proveitoso respeitar suas formas naturais. E que grande floresta de conceitos encontramos:
belas e extensas arvores que nao satisfeitas em florir echrisi desenvolveram de forma
hibrida, assim s&o raizes e galhos que articedantle tal forma que trocam seivas e de
alguma forma se retroalimentam. Observaremos com especial cuidado a grande arvore da
religido, certamente uma das mais antigas, de drosizusto e numerosos galhos. E entre as
muitas plantagonceito ligadas a esta majestosa arvore, encontraremos uma singular: feito um
grande cip0, o patriméniaguese liga a muitas outras plantas, como a frutifera histéria e a
ornamental estética.

Para mssa incursédo a esta mata conceitual, vamos descrever as tramadas segle
quer que elas nos levem, examinando as raizes destas -plamtagos. Perceber sua
extensdo, como retiram da terra seu alimento e a mantém integra, sem erosdes. Raéges maior
e menores, ndo sendo nem relevante, nem possivel, distinguir entre elas aquelas que brotaram
espontaneamente ou que necessitaram da mao humana para ali se implantarem. Chamaremo:
a terra onde encontramos as raizes da religido, do patriménio e tardasptaritas dos mais
variados tamanhos, de cultura. Ela, sustentando e sendo sustentada, preenchida pelo
emaranhado das raizes das plaotageito, sera nosso primeiro foco de uma observacao

cuidadosa.

1.1 O né6 gordio da Culturae contribuicdes da teoriade campo

Para os fins deste trabalho examinaremos o conceito de cultura destacando a

multiplicidade que Ihe é caracteristica. E na riqueza desta nocdo que encontraremos o solo

1 A escolha pela descricdo da natureza hibrida desta floresta conceitual ndo se da de forma desavisada. Para

Garcia Canclini (2011, p. XIXahi bri da- «o s«o0o fAprocessos sociocultu

discretas, que existam de forma separada, c ombi nam para gerar novas estrut
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f®rtil para os estudos que pr opoanoa .daS ec uilat:
(GEERTZ, 2012, p. 20), veremos a tal terra preenchida pelas muitas raizes. Podemos alterar
nosso ponto de vista eeqgeber a cultura como o né gardjue articula diversos fios,

sustentando as variadas formas da sociedade.

Acreditando, corm Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias
de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas
teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca
de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a proderasignificado.
(GEERTZ, Clifford, 2012, p. 4).

Muitas disciplinas se esforcam para esclarecer o conceito de cultura,ienads
Ciéncias das Religibes, vamos aproveitar de varias delas para compor uma noc¢ao que
contribua para o nosso estudoAAtropologia, por exemplo, demanda grande atencédo para

este conceito, como destaca José Reginaldo Goncalves:

E estranho que determinadas épocas ndo consigam se livrar do poder de
certos <conceitos. O conceito de dAcu
marcado definitivamente a segunda metade do século XIX e todo o século
XX. H& uma espécie de obsessdo por essa ideia. Os antropdélogos,
paralelamente, e em contraste com outros especialistas, tém desempenhado
um papel especifico nesse processo. (GONCAL\ZB89, p. 236).

Geertz (2012) tamb®&m aborda, em seu [
relevOncia do conceito de cultura e destac:
antropologia e cujo ambito essa matéria tem se preocupado cada veenméigitar,
especificar, enfocar e conter (...); em prol de um conceito de cultura mais limitado, mais
especializado e, imagino, teori carbanbangdo mai s
gue fias defini-»es em si mmuuédddasamerstd @risteuldasc e m
podem, por elas mesmas, fornecer uma orientagcdo ou reorientacdo util do pensamento, de
forma que desenrolas pode ser um caminho efetivo para desenvolver e controlar uma linha
novadgpesqui sao (GEERTZ, 2009, p. 67).

Vamos, eréio, trazer ideiasle Michel de Certeaujlosofo e historiador francés,
acerca do conceito de culturgste autor debrucese sobre o conceito de cultura, percebendo
nele sua complexidade e polival °nci a. Em s
nocao em sete possiveis significados, dentre os quais destacamos

a) Cultura como aquilo do homem fAcultoc
sociedades estratificadas por uma categor.i
p. 193) através do poddEsse significado tera relacdo com a heranga do século XVIII onde,
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com a filosofia das Luzes, Hobbes designar ¢
principal mente na inf®©ncia,dogoue coobm egovtao
maneiras Es® acepcao tera relacdo com a ideia de cultura como civilizacdo, sinébnimo do
termo Akulturo em alem«o (CUCHE, 1999).

b) Cultura como um ffAsistema de comuni c
el aborados pelas teorias da | #)hcgnuénigse sobre er b .
suas regras de organizacéo de significados. Goncalves @iff#pque esse entendimento é
dos mais aceitos entre varias perspectivas metodolégicas de abordagem, o de cultura como

Auma concep-«0 de linguagem como represent a

concebem essa metafora central para a nogdo moderna de cultura, a
linguagem, restringinda a seu uso como representagdo. Nesse raciocinio, a
cultura vem a ser pensada também como representacdo: ou a representacao
de leis e principios universais; ou a negentacdo de significados
especificos, proprios de determinada época ou de determinada sociedade em

um momento de sua hist-ria; ou a re
finatureza humanao uni versai s; ou a
articulados porfit ei as de significadod sempre

2009, p. 244)
c) Cultura como fia 1 magem, a percep-«o0
mei o (rural, ur bano, nativo etc.) ou a uma

2005, p. 193). Asm, caberia a cultura o papel de organizar as experiéncias sociais, em
subtituicdo ao pensamento religioso ou filosofico. O pensar social se daria através da cultura
de cada espaco e tempo.

d) Cultura como o0 conjunt o ¢thgaséamimsgue r t a
compdem quadros de referéncia (...) [e que] caracteriza uma sociedade como diferente das
outraso ( CERT E-2U), E e2t® entendimento que 8elde E. B. Tylor, em 1871,
sera apropriado, desdobrado e desenvolvido pela antrapaoltiiral. E sobre este conceito
gue o pr-prio Certeau dar8 contituidade no
esclarecendo que a escol ha por manter esse
objetivo de especificar uma maneira da tra r O problemao dentre
(CERTEAU, 2005, p. 194). O autor entende que cultura demanda uma atividade, uma forma
de apropriacdo e de troca em cada determinado grupo da sociedade. Seria uma multiplicacéo
da invencdo em um determinado &spaircunscrito, por isso teriamos ndo uma unica cultura,
mas culturas no plural.

e) Cultura como
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um patriminio das fAobrasodo que devem
relacdo ao qual se situar (por exemplo, a cultura classica, humanista, italiana

ouinglesa etc.). €& ideia de ndo-beraaso ¢
de Acria-»eso0O e de ficriadoreso que d
renovacéao do patrimoénio. (CERTEAU, 2005, p.,1@%o do autoy

Séo acepcOes de cultura que em algungegtys podem ter significados distintos, em
outros, complementares. Aqeistamosnos utilizando de todas elapara acomposicéo deste
cenario mais complex& mais, cientes da riqueza conceitual da cultura e percebendo que um
conceito tdo multiplo pode rnizaconfundir do que esclarecer, podemesgatar a colocagao
de Geertz (2012)ue citamos anteriormentg,u ando di z que o tidr. ma )Anf
uma certa aura de ma reputacéo nos circulos dos antropdlogos sociais, dada a multiplicidade
dos seus ferentes e a estudada nebulosidade com que tem sido invocado, as vezes em
demasia (...)0 (GEERTZ, 2012, p. 66).

N&o podemos, porém, simplesmente reduzir o conceito de cultura a uma Unica acepc¢ao
valida. Escolhemos, sim, uma que nos ajuda colocar em rekligA@o e patrimonio cultural.

Mas isso ndo pode nos fazer pensar que o conceito de cultura € todo este. Sao as tais culturas

de Certeau, ou como conclui Emerson Sena (2812)

N&o existe imaculada concepg¢éo da razéo, da ciéncia, da religido da cultura.

Embora expressas no singular, sinalizando utopia do abstrato, suas vivéncias

sdo sempre plurais e lastreadas nas contemporaneas estruturas sociais,
econdmicas e politicas, entremeadas pelo carater irredutivel dos conflitos nas

sociedades contemporaneaEk&\, 2012, p. 93).

Assim, evitando descaminhos, mas conscientes dessas nocdes de cultura e que elas
estdo presentes de alguma forma também nos sujeitos da nossa pesquisa, vamos acompanhe

Geertz quando entende que o conceito de cultura

denota um padrade significados transmitido historicamente, incorporado

em simbolos, um sistema de concepc¢des herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e

desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida.

(GEERTZ, 2012, p. 66).

Este autor faz sinteses relevantes sobre a nocao de cultura, e de alguma forma a partir
de suas colocacdes podemos retomar a imagem com a qual trabalhamos no principio deste
capitulo nossa floresta conceitual. Olhando esta teufura, permeada de raizes imbricadas
das plantagonceito, podemos visualizar o entendimento proposto por Geertz ao descrever a

cul tur a como fisi st emas entrel a-lados omrae fBU

'? Dialogando com ideias de Paul Ricoeur.
23



contextg algo dentro do qual eles acontecimentos sod¢&® 0S comportamentos, as
instituicbes ou os procesjgsodem ser descritos de for ma i
10, grifo nosso).

Usando desta metafora para explanar sobre o conceito de cultura, ndo pretendemos
reduzilo ou induzirum olhar ingénuo, ou mesmo descondatéla realidade social que o
produz e lhe condiciona. Para malttécoerentei e talvez demonstrar sua dimens&do mais
compl ex a, pontuamos que, em Bordieu, a pal
efeitos da dminacao simbdlica e terd um lugar importante na sua obra como elemento de luta
entre o0s sujeitos nos diferentes campos p
(CUNHA, 2007, p. 507). Por exemplo, quando afirma que

A cultura dominante contribui para integracéo real da classe dominante
(assegurando uma comunicacdo imediata entre todos os seus membros e
distinguindeos das outras classes); para a integragéo ficticia da sociedade no
seu conjunto, portanto, a desmobilizacdo (falsa consciéncia) dassclass
dominadas; para a legitimacdo da ordem estabelecida por meio do
estabelecimento das distingdes (hierarquias) e para a legitimacdo dessas
distin¢gdes. (BOURDIEU, 2011, p. 10).

Nesse contexto, nesta temaltura da nossa metaforaformada defiestruturasde
significado socialmente estabelecdda ( GEERT Z, 9), al3etvaremos estas raizes
disputando espacos e 0s recursos para dominacio e sua sobrevivéncia. E a interacdo dos
sujeitos das praticas, aos quais devemos olhar com atencdo para compresguécano

das acoes, percebends sempre como relacdes de poder.

Contribui¢des da teoria de campo

Criamos a metafora sobre uma floresta conceitual, cheia de ptamzstos
plantadas sobre o solo da cultura, para, de maneira simples, estrutwarangsagem que
tornasse inteligivel a interacdo dos conceitos de cultura, religido e patrimdnio cultural. Para
podermos complexificar a andlise da interacdo desses conceitos, das relacdes que eles
estabelecem entre si e para uma apreciacdo mais pornagiacdas relagdes entre patrimonio
cultural e religido, e o papel da cultura, vamos nos valer da teoria dos campos de Pierre
Bourdieu. Sabendo do enredamento da obra deste autor e atentos as criticas a um uso

superficial e leviano das ideias por ele estadas, tentaremos destacar de sua obra aquilo
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que parece contribuir para o nosso estudo sem nenhuma intencdo de reduzir sua obra a
panoramas simplés

Pierre Bourdieu (193Q002) é o principal nome da sociologia francesa na segunda
metade do século XX, rmadambém exerceu grande influéncia na antropologia, apesar de ser
filosofo de formacdo. Seu discurso alcanca variadas areas do conhecimento humano, como
educacédo, arte, midia, linguistica, politica, entre outras. Ele se destaca por embasar suas
reflexdes en releituras de autores classicos da sociologia como Durkheim, Marx e Weber; e
por construir conceitos como campohabituse capitali seguindo um principio relacional.

Partiremos para uma breve explanacdo do conceito de campo, e por consequéncia, da
teoria que este originou, por ser uma no¢ao de grande contribuicdo para os fins do nosso
trabalho e também porque para Bourdieu, ela funciona metodologicamente um primeiro passo

na prépria construcao do objeto de pesquisa.

A nocgéo de campo €, em certo sentido, uma estenografia conceptual de um
modo de construcdo do objeto que vai comaiidau orientar- todas as
opcdes praticas da pesquisa. Ela funciona como um sinal que lembra o que
se ha de fazer, a saber, verificar quebjieto em questdo nao esta isolado de

um conjunto de relagfes de que retira o essencial das suas propriedades. Por
meio dela, torn&e presente o primeiro preceito de método, que impde que
se lute por todos 0s meios contra a inclinagdo primaria parargengando

social de maneira realista ou, para dizer como Cassinbstancialista é

preciso pensaelacionalmente(BOURDIEU, 2011, p. 228).

Com este conceito, el e demonstra que a
necessidade de contextualiza ftbrma adequada cada situagdo, posicionar no campo 0S
sujeitos que se relacionaimcomo quem organiza pecas em um tabuleiro e através de suas
posicdes pode refletir sobre as relacbes que estabelecem, quais estratégias usam, quais
disputas e conflitos sedd na busca pela soberania em cada campo. Bourdieu, em um
seminario para alunos em 1987, usa de termos expressos para que nao fique duavida sobre o

que é a mira dos sujeitos em um campo:

(...) empregarei o termmampo de pode...), entendendo por tal egldes de

forcas entre as posi¢cdes sociais que garantem aos seus ocupantes um
guantumsuficiente de forca socidl ou de capital de modo a que estes
tenham a possibilidade de entrar nas lutas pelo monopdélio do poder, entre as
quais possuem uma dimensapita as que tém por finalidade a definicdo

da forma legitima de poder. (BOURDIEU, 2011, p-2%5.

13\vamos dar preferéncia a citar suas idefax#acdes mais longas, mas malatéintegras, do que recortas
manipuladeas conforme convenha a nossarita.
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E para Bourdieu, esta mais proximo do monopolio do poder aquele que detém e opera
o poder simb-lico. Nas fAl utas empletérhdpodef ugai
simbélico como coisa em jodft quer dizer, o que nelas esta em jogo é o poder sobre um uso
particular de uma categoria particular de sinais e, deste modo, sobre a visdo e o sentido do
mundo natur al e soci al Bes(eB @WRIDEITE Ui i n2voi 1s12,v eg
legitimacao do poder, a dominagdo do campo, pois esta nele a capacidade de

(...) constituir o dado pela enunciagéo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar
ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a acdo sobrelo;

poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido
pela forca (fisica ou econémica), gracas ao efeito especifico de mobilizacao,
s6 se exerce se foeconhecidp quer dizer, ignorado como arbitrério. Isto
significa que o podesimbdlico ndo reside nos <<sistemas simbdlicos>> em
forma de uma <<illocutionaty force>> mas que se define numa relagdo
determinadd e por meio desta entre 0s que exercem o poder e os que lhe
estdo sujeitos, quer dizer, isto é, na prépria estruturahpa em que se
produz e se reproduzcaenca (BOURDIEU, 2011, p. 145).

Assi m, A a cren-a na l egi ti mi dade das
(BOURDIEU, 2011, p. 145) que faz o poder das palavras. Isto é, a mobilizagdo causada
sujeitosdominadaspelo poder simbdlicdominante, refor¢ca o poder do dominante. S&o ideias
complexas e que parecem abstratas, exatamente por sua caracteristica de invisibilidade
totalmente proposital na nossa sociedade. Nao as percebemos, pois se o fizéssemos, denotari
algum enfraquecimento da estrutura que mariténé mantida, pelo préprio poder simbdlico.

Como destaca o proprio autor, discorrendo acerca do campo religioso:

(...) o campo religioso &omo todos os camposum universo de crenga,
mas no qual o assunéoa crenca. A crencga que a instituicdo organiza (crenca
em Deus, no dogma, etc.) tende a mascarar a crenga nha instituicdo, o

obsequium e todos os interesses ligados a reprodugdo da instituigao.
(BOURDIEU, 2004, p. 109, grifo nosso).

Ainda sobre o campo religioso, Bourdieu retoma a ideia de jogo para explanar sobre as

disputas internas tendo 0 campo como um espaco

“O termo fijogod tem um sentido espec?2fico dentro dc¢
Com esta analogia Bourdieu traca hipéteses acerca das estratégias de cada jogador (a depender do volume de sel
capital), e coloca como ddijvo a conservagéo e/ou 0 acumulo do maximo de capital, agindo dentro das regras

do jogo. Como explica o francés Patrice Bonne{@203,p. 616 2 ) : i Os | ngbésvWémihantes e m
optardo por estratégias de conservacdo. Mas os jogadores tamd#mpgrocurar transformar estas regras, por
exemplo, desacreditando a espécie de capital sobre aqualsepo a f or - a dgdo estatégiasdev er s &
subverséo, articuladas principalmente pelos individuos dominados. O espaco onde se d& estmjogo.é o
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no interior do qual ha uma luta pela imposi¢do da definicdo do jogo e dos
trunfos necessarios para dominar nesse jogoocaollogo de saida o que
estd em jogo nesse jogo seria suprimir as questfes que o0s participantes
levantaram aqui porque elasmente se colocam na realidgde). E levar

a sério essas questdes, em vez de condaer@solvidas, significa recusar

as cfinicbes anteriores do jogo e do que estd em jogo; significa, por
exemplo, operar uma mudanga absolutamente radical em relagdo a Max
Weber, afirmando que campo religioso é um espacgo no qual agentes que

€ preciso definir (padre, profeta, feiticeiro, etd. lutam pela imposicao
legitima ndo s6 do religioso, mas também das diferentes maneiras de
desempenhar o papel religioso. (...) todo campo religioso é o lugar de
uma luta pela definicdo, isto €, a delimitacdo das competéncias,
competéncia no sentido juridio do termo, vale dizer, como delimitacdo

de uma algada (BOURDIEU, 2004, p. 11920, grifo nosso).

E importante também ressaltarmos que neste espaco de luta pela legitimidade e
distincao, os sistemas simbdlicos dominantes ou legitimos numa dada eméfigsocial sdo
agueles construidos e operados pelos grupos que conseguiram se colocar em posicao
dominanteComo exemplifica a Professora DMaria Amalia de Almeida Cunharavés das
disputas no campo cultural, o que para o0 nosso trabalho é interedsarie@rmos:

A cultura tornase, entdo, dominante porque é a cultura dos grupos
dominantes, e ndo porgue carrega em si algum elemento que a torne superior
(...), ndo h& nenhum elemento objetivo que diga que uma cultura é superior
as outras, mas sim walores tacitos atribuidos por certos grupos em posicao
dominante numa dada configuragdo social € que fazem dela a cultura
legitima. A cultura dominante ndo é, entdo, para Bourdieu, um reflexo
automatico da posigéo dos grupos dominantes. A hegemoniagprétieas
culturais é também o resultado de uma. (@&NHA, 2007, p. 505).

Para além das caracteristicas das dinamicas da teoria dos campos apresentadas até
aqui, ha trés aspectos que entendemos como relevantes para os fins do nosso estudo. O
primeiro deles é a abrangéncia de um campo e seus limites. Pois seria naturatnondagar
como estipular fronteiras entre campos ou quais seriam 0S marcos para demarcar 0S
territ-rios. Bourdieu encontr a oulimtge dsa® da
camm é o limite dos seus efeitos ou, em outro sentido, um agente ou uma instituicao faz parte
de um campo na medida em que nele sofre efeitos ou que nele oDPYBRVIUVRDIEU, 2011
p. 31). Assim, 0 autor apresenta uma resposta que abre o conceito parasiestréa
moderni dade, i sto ®, Aipermited que uma det
estar presente ndo s6 no que seria seu campo de origem, o religioso no caso, mas sentir 0s
efeitos ou influenciar outros campibgsomo o patrimonial, o politd, o das ciéncias médicas,

entre outros.
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Como mais um elemento para refletirmos sobre esta geografia dos campos e como eles
Ss«o0 fAorganizadoso est8§8 o conceito de espa-

nocédo comparando

(...) oespaco social a um espaco geografico no intdoogual se recortam
regibes. Masesse espaco é construido de tal maneira que, quanto mais
préximos estiverem os grupos ou instituicdes ali situados, mais propriedades
eles terdo em comum; quanto mais afastadnenos propriedades em
comum eles terdo. As distancias espaciai® papel- coincidem com as
distancias sociais. Isso ndo acontece no espacqBE&IURDIEU, 2004, p
153).
E neste espago que as posi¢cdes dos sujeitos ou instituicdes sdo demaasaeiEse
das relacbes sédo tecidas. Um misto entre um mapa e um diagrama, mas com
tridi mensionalidade, tornando as Acoor dena
neste model o Aespacial 6, que do univemoso do
galaxias reunindo diversos elementos que se relacionam.
Outro aspecto que, para 0 nosso estudo, consideramos relevante sobre o

comportamento de um campo é que

Se, num estudo do campo da magistratura, ndo se considerar o presidente do
Superior Tribunkde Justica ou se, num estudo sobre o campo intelectual em
Franca em 1950, ndo se considerar -Raui Satre, 0 campo fica destruido,
porgue estas personagens marcam, sO por si, uma posi¢do. Ha posi¢des de
um s6 lugar que comandam toda estrutura. (BOURDED11, p. 40).

Entdo, ha determinados agentes (sujeitos ou instituices) que ocupam e monopolizam
o campo de uma forma t«o hegem!ni dog pague n «
eles determinam consideravelmente a dinamica daquele deternciaag@. Os exemplos
dados por Bourdieu ja sao bastante esclarecedores, mas pensando 0s campos em questao n
nosso trabalho, seria invidvel pensar o campo patrimonial brasileiro desconsiderando a
importancia e o papel fundamental do IPHANrgdo federal quar bi t ra o fj og
campo, mas que, mesmo exercendo este papel de juiz, € também mais um participe recebendc
influéncias intra e extracampo, e determinando o que € ou nédo patrimonio oficial da nacao, o
que pode ou ndo receber esta maxima distin¢ao.

Ede agenteque por s pr at i c a msena oeportAdompsncigal r a 0
do habitus afinal, agiele que determina ao campo qual € s i s t eguwamasfadgeiridess
que funcionano nivel pratico- como categorias de percepcéo e apreciacéo, pur(cipios
de classifica-«o e Ssimultaneament e C 0mo

(BOURDIEU, 2004, p, 26), jA que para o autor € o agente social o operador pratico na
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construcdo de objetoSe a cultura, por exemplo, € um sistema de simbolbapitus é a
estrutura de funcionamento, reproducdo e dominacdo gerada a partir da cultura e o quem
determina seré variavel conforme o grupo social, mas certamente a midia, o Estado ou a

religido orbitardo neste papel.

A génese do conceito de campo podepsgisada como o resultado de uma
necessidade de situar os agentes portadores dehitasdentro do espaco

no qual esse mesnmabitushavia sido engendrado sob o pecado original da
dominacado e que, para tanto, pressupds um arcabouco estavel no qual essa
dominacéo se reproduziria. (MONTAGNER; MONTAGNER, 2010, p. 259).

Por fim, destacamos o método comparativo que se aplica a teoria dos campos. E o
raciocinio analégico, apoiado na nogédo de homologia embasada no conhecimento das leis dos

campos, utilizadpara a constru¢do do objeto.

E ele que permite mergulharmos completamente na particularidade do caso
estudado sem que nela nos afoguemos, como faz a idiografia empirista, e
realizarmos a intencdo dgeneralizacapque € a prépria ciéncia, ndo pela
aplica@o de grandes construgbes formais e vazias, mas por essa maneira
particular de pensar o caso particular que consiste em -fgensa
verdadeiramente como tal. Este modo de pensamento fealid@ maneira
perfeitamente logica pelo recurso deétodo comparativoque permite
pensar relacionalmente um caso particular constituido em caso particular do
possivel, tomandse como base de apoio as homologias estruturais entre
campos diferentes (0 campo do poder universitario e o campo do poder
religioso por meio da hootogia das relagbes professor/intelectual e
bispo/te6logo) ou entre estados diferentes do mesmo campo (0 campo
religioso na Idade Média e hojéBOURDIEU, 2011 p. 32-33).

E a instituicio deste método na teoria dos campos que permite a aplicacdo dela na
compreensao de campos que nao foram destrinchados pelo préprio Pierre Bourdieu, pois, de
forma geral, todos os campos vao se estruturar de forma semélhaidealternar papéis,
mas a estrutura se mantém. Assim, 0 campo patrimonial e o campo das sreligibe
ayahuasqueiras s«0 Pposs?2veis porque a &estrH
relac6es de dominacao, submisséo e as estratégias na disputa do poder simbdlico, entre outras
caracteristicas da teoria dos campos, vao se repetir.

Bonnewitz faz unapanhado do conceito de campo e dirad que

Em termos analiticos, um campo pode ser definido como uma rede ou uma
configuracdo de relacdes objetivas entre posicbes. Essas posices sao
definidas objetivamente em sua existéncia e nas determinacdes que elas
impdem aos seus ocupantes, agentes ou instituicdes, por sua Sititagao (

atual e potencial na estrutura da distribuicdo das diferentes espécies de poder
(ou de capital) cuja posse comanda 0 acesso aos lucros especificos que estao
em jogo no campo e, ao B0 tempo, por suas relacdes objetivas com
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outras posi¢coes (dominacgéo, subordinacdo, homologia etc.). (BONNEWITZ,
2003, p. 60)

Assim, i am efeito, é preciso notar que o campo seja uma concepg¢ao que nao nos faz
ver outra coisa sendo espacos de posic8estégias dos agentes em luta, relagbes de forca
(de dominacao) e estruturas desiguais de distribuicdo doa ¢agit espec?2fi coso
NERIS, 2008, p.138); e éima dasferramenta tedricometodoldgica que utilizaremos na

revisao dos conceitos deligido e patrimonio cultural.

1.2 Religidoe campo religioso

Talvez tdo amplo e relativo quanto o conceito de cultura, seja o de religido. Nao
pretendemos aqui resumir este conceito ou incluir todas as abordagens ja desenvolvidas.
Precisamos, porém, definir a partir de qual referencial trabalharemos com a iddigide, r
exatamente por muitos autores ja terem se dedicado a este tema e seus trabalhos seren
validos. Para buscar a conceituacdo adequada para nossa pesquisa levaremos em conta qu
Adefini-»esemckop@odsema pr -pri a | rrsawdmeera, o]
apenas ser mais ou menos Yteiso (BERGER, 109

Voltando a metafora desenvolvida no comeco do capitulo, teremos a grande arvore da
religido descrita por diferentes abordagens. H& aqueles a quem interessa mais perceber a sue
forma, cor, texturaa outros chama mais a atencéo o quanto ela produz de sombra, a quantos
passaros da abrigo, quais sdo seus frutos e suas flores. E independentemente do aspectc
descrito, do tempo, da formacdo do naturalista que Ihe descreve, sdo deschgdes so
mesma arvore, novos aspectos seus que sao destacados. Mais um olhar para as raizes des:
arvore e veremos que o contexto cultural é determinante para a definicdo de religido.

Um mesmo autor pode, inclusive, validar definicbes diferentexatamentepor
abordarem aspectos diversos da religi«o. B ¢
Dossel Sagradobo conceituar 8 religi«o como
estabelece um cosmos sagradoo ( BER&HEIg o 19 8!
como empreendimento humano, pois ela se manifesta como fenbmeno empirico. Ao final de
sua obr a, o ap°ndice | tratar8 de nDefini -
varios conceitos de diversos autores, Ihes fazendo a critica. tdm @arém, consegue estar

fde acordodo com as suas i dei as: Thomas Luck
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concepcdo luckmanniana da religido [como] (...) a capacidade de o
organismo humano transcender sua natureza bioldgica através da construcao
de universos de sigiifado objetivos, que obrigam moralmente e que tudo
abarcam. Consequentemente, a religido teenmdo apenas o fenémeno
social (como em Durkhei), mas na verdade o fenbmeno antropolégico por
exceléncia. Especificamente, a religido é equiparada com astrai&ncia
simbdlica (BERGER, 1985, p. 183).

Trazemos esse exemplo para demonstrar que até um mesmo autor podera utilizar
definicbes diferentes (certamente complementares), conforme a utilidade para o ponto que
desenvolve naquele momento. Isto é imguate para relativizarmos a discussédo sobre o
conceito de religido. Buscamos aquela no¢do que poderd nos ajudar a entender nosso objeto
de estudo.

Para iniciar nosso percurso, vamos buscar as ideias de Geertz (2012), de quem ja

trabalhamos com a noc¢éo ddtera, quando define que a religid&o é

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢des e motivagcdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas conceptoes

tal aura de fatualidade que as disposicbes e motivacbes parecem
singularmente realistas. (GEERTZ, 2012, p. 67).

Esta definicdo sera desdobrada pelo autor, com algumas consideracfes relevantes para
nosso estudo. Primeiramente podemos observar adaomkeste sistema de simbolos a partir
de referenciais dos grupos na sociedade. Gdegzjue o que forma um sistema religioso é
um Aconjunto de s2mbol os sagrados, tecido n
p. 95). E s«o0 estes s2mbiolos que fiarmazenan

uma cruz, um crescente ou uma serpente de plumas. Tais simbolos
religiosos, dramatizados em rituais e relatados em mitos, parecem resumir,
de alguma maneira, pelo menos para aqueles que vibram com eles, tudo que
se conhece sobre a forma como é o mundo, adadal de vida emocional

gue ele suporta, e a maneira como deve comgsgtguem esta nele. Dessa
forma, os simbolos sagrados relacionam uma ontologia e uma cosmologia
com uma estética e uma moralidade (...). (GEERTZ, 2012, p. 94).

Geertz destacacombaa nt e ° .f) a elgidofundameita as exigéncias mais
especificas da agcdo humananoscdntexss ger ai s da exi st°ncia hi
93). A religido, enquanto sistema, sintetizeethose a visdo de mundo, a realidade e a
perspectiva am a qual € interpretad&Comportandoo que Geertz nomeara de padrbes

culturais. Para ele

a religido ancora o poder de nossos recursos simbdlicos para a formulacdo de
ideias analiticas, de um lado, na concepg¢do autoritdria da forma total da
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realidade, danesma forma ela ancora, no outro lado, o poder dos nossos
recursos, também simbdlicos, de expressar emoddedisposicoes,
sentimentos, paixdes, afeicdes, sensatdmama concepc¢do similar do seu
teor difuso, seu tom e temperamento inerente. (GEERTZ, p0TZ)

E estes fAancoramentoso se d«o atravwv®s do
através de um aspecto duplo, eles déo significado ou mesmo uma forma conceitual objetiva a
realidade, modelando e sendo modelados por ela. Estes padrfes icldtyr e nt « o, 1
programas para a instituicdo dos processos social e psicolégico que modelam o
comportamento p¥blicoo (GEERTZ, 2012, p .
realizagOes culturais sao religiosas, e que nem sempre a linha que dardafisao entre
estas e as artisticas ou politicas é claraakfias formas sociaisas formas simbolicas
podem servir a multiplos propésito® ( GE E R T Z 83 g&fo rlo®so) afirmativa que
interessa muito aos fins deste estudo. Mas destaca a«religi ¢ osatmlogifamente
i nteressanteo, poi s el afieseodaz ¢ de fadnend@orsemuéo a
obliqua, mas também muito incompletajas porque ela a religidoi a modela, tal como
fazem o ambiente, poder politico, a riqueza, @brigacdo juridica, a afeicdo pessoal e um
sentido de belezaodo (GEERTZ, 2012, p . 87) ,
religiosos sobre o0s sistemas sociais (e so
impossivel uma avaliagdo geraldama | or da rel i gi «o em ter mos t
(GEERTZ, 2012, p. 89).

Ainda nos interessa problematizar metodologicamente a religido na sua abordagem

antropolégica. Geertz esclarece que

Um dos maiores problemas metodoldgicos ao escobsetificamente sobre

religido é deixar de lado, ao mesmo tempo, o tom do ateu da aldeia e o do
pregador da mesma aldeia, bem como seus equivalentes mais sofisticados,
de forma que as implicacdes social e psicolégica de crengas religiosas
particulares possn emergir a uma luz clara e neutra. Quando isso é feito,
todas as quest»es sobre uma religi«
Adi sfuncional 0, Arefor-ador a do eg
desaparecem como as quimeras que sdo, e se fica com valorizacdes
avaliacdes e diagnoses particulares em casos particulares. Permanecem, sem
davida, as questdes pouco importaritese € verdadeira esta ou aquela
afirmativa religiosa, se € genuina esta ou aquela experiéncia religiosa, ou se
sdo possiveis afirmagbes giisas verdadeiras ou experiéncias religiosas
genuinas. Todavia, tais questdes ndo podem sequer ser formuladas, quanto
mais respondidas, dentro das limitacbes autoimpostas pela perspectiva
cientifica. (GEERTZ, 2012, p. 89).

Comoa religido é tdo determamte sobre a perspectiva, a visdo de mundo e o modelo

de compreenséo/construcao da realidade, tanto de quem narra e vive quanto de quem observa
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registra e reflete, o desafio ® singular p
questdes que waenvolver a religido. Procuramos, pela perspectiva cientifica, ferramentas
para que nos permitam as analises deste tema, de modo a olhar variadas religibes como
diferentes sistemas de simbolos, com os quais a sociedade se refiersaciaaderir ao
discuso do adepto e nem ao do cético. Perceber processos sociais de busca de legitimidade,
de disputa de espaco, entendendo que isto pertence a dindmica da cultura porque esta
responde a uma logica inexoravelmente humana.

Emerson Giumbelli elucida que

Para Gertz, a religido articula duas dimensdes encontraveis em todo e
qgualquer grupo e de acordo com as particularidades pelas quais cada uma
das culturas se estabelece. De um lado, estd uma visdo de mundo, que remete
para a metafisica, a cosmologia e a ontalogu, em outras palavras, para

ffas ideias mais abrangenetsqusaevita e or
os valores, o estilo de vida e as disposicdes morais e estéticas. O que uma
religido faz, nos diz Geertz, é operar uma convergéncia e mesmo uma fusa
entre essas duas dimensofes, apoiando a validade de uma sobre a autoridade
da outrae viceversa. (GIUMBELLI, 2011p. 208209)

Comentamos no principio a relevancia do conceito de cultura para os estudos da
Antropologia. Geertz ressalta que, para untrogrdlogo, a religido também tem uma
I mport®©ncia ao servir, tanto ao indiv?2duo
concepcOes gerais, embora diferentes, do mundo, de si préprio e das relacbes éngmielas
modelo da atitudei e de outro, dasli sposi - »es fimentaiso enr ai
menos distintas seu modelparaa at i t ude 0 ( GE.BRBanhdd traz@rdbdedsa p .
concepcgao para uma reflexdo sobre cultura, podemos atestar como a religido ocupa um espaco
de influéncia, de detelimacédo sobre a sociedade. E neste momento ndo estamos tratando da
religido A, B ou C estamos considerando a religido como um sistema de simbolos integrante
da cultura, de forma intencionalmente genérica. Trazendo referéncias de Bourdieu,
entraremos nos pmenores das consideracBes sobre religido como campo, e ai sim
poderemos discutir este fAjogoo.

Para os fins do nosso estudo, é interessante ressaltarmos que o0 conceito de campo teve

sua génese a partir de leituras da producdo de Max Weber sobre 'religidordieu

!> Nas palavras do autor: Foi assim que a primeira elaboracao rigorosa dddeocdmpolsaiu de uma leitura
do capitulo deWirtschaft und Gesellschaftonsagrado a sociologia religiosa, leitura que, dominada pela
referéncia permanente ao campo intelectual, nada tinha de comentéario escolar. Com efeito, mediante uma critica
da visdo interacionista das relacfes entre os agentes religiosos proposta pogqWdab®licava uma critica
retrospectiva da minha representagéo inicial do campo intelectual, eu propunha uma construcdo do campo
religioso comoestrutura de relagBes objetivagie pudesse explicar a forma concreta das interacdes que Max
Weber descreviane forma de umdpologia realista (BOURDIEU, 2011, p. 66)
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procurava fNentender como 0 carisma se roti
legitimar, reproduzir, interpretar e acumular o poder simbdlico, por via de gstsaté

di versaso (;MOMOMTGAEGNRER, 2 0 1 &nte lappcid go6gbner la Ma s
atencion al carisma personal de un portador de un discurso religioso, Bourdieu sugiere
construir el sistema de relaciones al que pertea¢8&JAREZ, 2006, p. 20).

Este sistema de relagcdes caracteristico do pensamento bourdiano é a chave da
contribui-«o0o deste autor para o0 pensamento
sistema simbdlico, a religido é estruturada na medida em que seus elementos internos
relacionam-se entre si formando uma totalidade coerente capaz de construir a
expei °nci ao (OLI VEgiompsso 003, p. 179

Pedro A. Ribeiro de Oliveirainda analisa que

Seguindo Durkheimque define a religido como um conjunto détipas e
representacdes revestidas de carater sagrado, Bourdieu trata a religido como
linguagem: sistema simbélico de comunicac&o e de pensamento. E enquanto
sistema de pensamento que a religido interessa a sociologia, uma vez que ela
opera para uma dadacsedade a ordenacao logica do seu mundo natural e
social, integrand@ numcosmos(OLIVEIRA, 2003 p. 178)

As ideias de Pierre Bourdieu somam ao conceito de religido este contexto de relacdes
em que esta nocao esta imbricada, trazendo um espectro rplospana analise. Ao trazer a
religido para o espaco social, e visualz&nquanto campo torrs® possivel observar as
disputas e as interacBes dos sujeitos. Perceber sua funcéo social, para além de uma dimensa

do numinoso, e que

(...) a religido contbui para a imposicado (dissimulada) dos principios de
estruturacdo da percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do
mundo social, na medida em que imp6e um sistema de praticas e de
representacdes cuja estrutura objetivamente fundada em um iprideip
divisdo politica apresent®e como a estrutura natusgbrenatural do
cosmos. (BOURDIEU, 1998 pp33-34).

Bourdieu destaca o interesse religioso, e sua necessidade de legitimag&o. Se o poder &
simbdlico, é a crenca na sua legitimidade assegura o espaco de dominacéo, seu lugar na

estrutura social.

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimacd@o das propriedades materiais ou simbdlicas associadas a um tipo
determinado de condigBes de existénciaeepdsicdo na estrutura social,
dependendo portanto diretamente desta posi¢do, a mensagem religiosa mais
capaz de satisfazer o interesse religioso de um grupo determinado de leigos,
e de exercer sobre ele o efeito propriamente simbélico de mobilizacdo que
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resulta do poder de absolutizacao do relatide &gitimacao do arbitrério,
aguela que lhe fornece um (quase) sistema de justificacdo das propriedades
gue estao objetivamente associadas ao grupo na medida em que ele ocupa
uma determinada posi¢ao na etira social. (BOURDIEU, 1998, p. 51)

Para ele, toda estrutura de relacfes se organiza com vistas ao interesse religioso e a
posicdo ocupada por quem tem a hegemonia do grupo é repetidamente legitimada por
argumentos que ndo deixam que se crie a duviata smem lidera e o porqué. O autor aponta
para uma funcdo ideologica presente nas praticas e no discurso de quem esta no poder.

Assim, Bourdieu

concentrase em vincular o aparato religioso com a formacdo social,
demonstrando gqgque as deegepreseniatdes eapraticass s

religiosasbo tende a assumir a fun-
legitimag&o da dominacgéo, contribuindo para assegurar a dominagédo de uma
classe sobre outra, para a Adomestic

religiosa, como assinala, faz com que o campo religioso hdo somente cumpra
funcbes de atendimento de demandas estritamente religiosas,
correspondendo aos interesses por acdes e praticas magicas, mas esteja
vinculado a demandas propriamente ideoldgicas (...). (8RM NERIS;

2008, p. 144).

Esse movimento de construcdo de uma legitimidade também se d& através do
desenvolvimento de uimbitus B o u dedenwelve afiese da retraducéo, reinterpretacao e
revalidacdo dos conteudos religiosos em termosatstus individuais ou grupais, com
afinidades eletivas prévias e que se desenvolvem de acordo com as estratégias de
racionalizacdo docampodal|l i gi «o (. . . )0 ( MONT2BIG,NEZ®Q) MON
Isto é, as interpretacdes religiosas serdo formadas diretarnafdente oshabitusdos grupos
dos praticantes e daquelas institui-»es enc

Sobrehabituse campo religioso, Suarez defende que

El campo exige a sus miembros ®habitus religioso entendido como
Aiprincipio generador de todo pensami
a normas de una representaci-n relig
(Bourdieu 1971b, 319). Lo que esta en juego al interior del campo es el
control de la produccion y reproduccion debitusy el monopolio de los

bienes de salvacion. (SUAREZ, 2006, p. 22)

O habitusreligioso é orientado pelas demandas do campo, inclusive em nivel da
dimenséo individual de cada um dos adeptos. Seu sucesso ou fraeass@roposito
enfraquece ou fortalece o jogo de interesses no interior do campo e que tem por objetivo
controle, monopdlio e a legitimidade. Acerca disso, Suarez (2006) aponta que, para Bourdieu,

0 campo religiosd® como todos os campos, se constréitemo de interesse e no caso deste
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especificamente, esta vinculado a legitimacao dos atributos associados a um tipo determinado
de condi-»es de exist°ncia e de posi-«0 na
o significado da mensagem religiy da profecia e do discurso religioso, por exemplo, deve

ser revelado em relacdo a posicao e as estratégias dos produtores/especialistas da mensager
religiosa em luta pela apropriacdo do cdpitaespec?2 fi co dE@AMARANPO r |
NERIS, 2008 p.142) Toda estrutura simbodlica do campo religioso se organizaria a partir do
firme propdsito de garantir este espaco de legitimidade.

O conceito dénabitusvai transparecer a dimensao simbdlica que afirma a coesao do
grupo social, o que no campo religiosodseos valores, principios e moral de cada religido.
Oliveira (2003) analisa que Bourdieu, ao destacar a importancia do simbgiwstra que a
subjetividade da experiéncia religiosa s6 consegue objstvaocialmente em praticas e
discursos, na medidareque responde a uma demanda social, isto é, € capaz de dar sentido a
existéncia de um grupdOLIVEIRA, 2003 p. 193). Assim,

Os simbolos s&o os instrumentos por exceléncia da <<integra¢do social>>:
enquanto instrumentos de conhecimento e de comuni¢agaeles tornam
possivel oconsensusacerca do sentido do mundo social que contribui
fundamentalmente para a reproducdo da ordem social: a integragéo
<<logica>> € a condi¢do da integracdo <<moraBOURDIEU, 2011 p.

10).

E ohabitus,permeado dpoder simbdlico, que vai orientar a construcéo de realidade e
procura estabelecer a tal fordem gneseol - gi
do mundo social) (BOURDIEU, 2011, p. 9). Oliveira (2003) aponta que, mesmo a funcao
social sendo ale mai or destaque da religi«o para
reconhece na religido a funcdo psicolégica de livrar o ser humano das angustias que o
afl i gem, na medida que consegue definir A
(OLIVEIRA, 2003,p. 180).

A religido, por muito tempo, ocupou a funcéo de dar sentido as experiéncias da vida,
de determinar uma visdo de mundo e de futuro. Atualmente estes papéis se redefinem. As
religibes também se modificaram muito enquanto estrutura e forma dena&staciedade,
entdo mesmo um ideario complexo como o de Bourdieu passa a ndo dar mais conta. Ha
i nclusive uma cr2tica recorrente ao seu tr

|l astreia sua teoriao. J§8 quaemppreligiosfosaer vi u d

decadente cristandade europeia que Bourdeiu [tinha] (...) sob os olhos, e ndo
um cristianismo dindmico como o da América Latina, por exemplo. Mais
grave, porém, é que, ao seguir M. Weber e tomar conceitos da tradicdo
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judaicocristd( v . g . ma g o, sacerdot e, profeta
como elementos fundantes do campo religioso, o autor fica, de fato, preso
aguele universo religioso particular. Ndo cabem nesses conceitos 0 mundo
religioso asiatico, nem o aftwrasileiro,por exemplo. (OLIVEIRA, 2003, p.
193-194).

Feita a cr2tica, Oliveira pondera que 0
Bourdieu, mas de toda a sociologia da religido, cujos conceitos ainda ndo se emanciparam da
linguagem teologica de onde se origind(OLIVEIRA, 2003, p. 194).E, de fato, ha
ocorréncias contemporaneas do campo religioso que estes tedricos até aqui trabalhados néo
alcancam. Entdo, para podermos completar este pequeno panorama conceitual da religido,
vamos abordar este conceito a patés ideias de Daniéle Hervieéger®.

Podemos patrtir, inclusive, de algumas das criticas que esta autora desenvolve acerca
da nocao de campo religioso de Bourdieu: destaca que a religido ja ndo se contém unicamente

no campo religioso, mas estara presenteoutros campos que nao ordena.

Esta fluidez de los procesos religiosos y no religiosos, que atraviesa las
fronteras de los campos intitucionales diferenciados de la modernidad, se
manifiestan em todos los sentidos. Pueden producirse manifestaciones
religiosas del creer em el campo politico, cientifico o artistico, y la ciencia,
la politica, la economia, la estética, etcétera actlan reciprocamente sobre el
llamado <<campo religioso>fHERVIEU-LEGER, 2005, p. 182).

Analisa que o interesse sociologiem geral acaba relegando ao campo religioso o
papel de Acampo das institui-»es religiosa

procura construiri dissociando a religido de suas manifestacdes institucionalizadas e

especi al i z acdmnapsedbrelpmesodiediséminacion de la religion a través del
conjunto del e s p alEGER, 20@bcpl 182)ygponta &l [ieRyd toRkceitual
de Ai mpermeabilizard os campos entre si, [

religiosos em cursd explicita que

(...) el propoésito que aqui perseguimos no consiste tanto em delimitar o
redelimitar el lugar de lo religioso em la modernidad como en escapar a la
tendencia natural que consiste em pensar dicho lugar a partir del <<ntcleo
duro>> de lageligiones histéricas, que se supone constituye el centro. A
menudo, esta tendencia conduce a representar el espacio social de lo
religioso em forma de circulos concéntricos que se ensamblam y se
corresponden com gamas de fendbmenos que presentan, de czalzevez

mas difusa a medida que nos alejamos del centro, aquellos rasgos que
contienen em estado completo y concentrado las religiones histiofoasa

% 3ocidloga francesa, autoda vasta obraibliograficad e o n d e s ka raligios poarenéanmoirei ( 1 9 9 3,
ainda ndo traduzido para o portugu@s qual usaremos sua traducdo para o espaehtizada em 2005 e £ O
peregrino e o convertidod (199, traduzido para o p
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su vez se abordan, casi siempre, a través del prisma cristiano e incluso, sobre
todo em Francia, aaveés del prisma catélicGHERVIEU-LEGER, 2005, p.
183).

Esta imagem descrita pela autora nos ajuda a visualizar a organizacao teorica mais
corrent e, com o que ela chama de f#dAreligi»e
religiosa relegada a margem, representada de forma difusa e colocada em yeispectir
de um referencial cristio, muitas vezes catolico. E interessante observar que ao descrever 0s
vilarejos do estado de Principaut ®, no Val

peregrino e o convertidoo ela narra:

No centro deste unérso, que permaneceu inalterado durante séculos, a
igreja era o ponto de referéncia, o lugar que se concentrava toda a vida da
comunidade. Ai se reuniam as pessoas para rezar, e também para discutir as
guestdes relacionadas a comunidade. A religido estaveentro da sua
existéncia cotidiandHERVIEU-LEGER, 2008, p. 15).

Sua critica a formatacdo do campo religioso bourdiano, transparece uma distancia
temporal na posicdo de andliseque podemos visualizar quando ela da seguimento a sua
nar r a- « @s ditaaso rittno do tempo. As festas religiosas regulavam os ciclos da
vida dos individuos e da coletividade. Hoje, ninguém mais frequenta essas igrejas, sendo para
admirar as caracter?2sticas cuHBRVIELEGERd e ur
2008, p 15. Nao mais multiddes a visitar o santuario da Virgem de Maritxell, em seu lugar
um museu relembra o fervor daquela fé. A populacdo agora se reune em torno de outros
espacos, estranhos ao mundo tradicional da religido.

Com esta parabola, Hervidigge destaca as caracteristicas de seu tempo de anélise
a modernidade religiosa: as lembrancas de um mundo religioso desaparecido, presenca
intensa da secularizacéo, novas formas de culto (HERMIEGER, 2008, p. 17). Bodemos
entender quepara esta nova ofiguracdo social em torno das formas religipgasnodelo
habitualmente construido a partir da teoria dos campos nao atende.

A autora ainda aponta que as ideias de Bourdieu devem ser vistas dentro de seu
contexto tedrico, onde o foco encorde em distiguir campos enquanto configuracdes de
rela-»es objetivas entre duas posi -»es, r e
sociais diferenciados conforme a distribuicdo de poder (ou de capital). Neste contexto, no
campo rel i gi os @io eonsttuti®ih qua lo @acefepistin coneo téaly um
principio dindmico, a través de las luchas que se llevan a cabo ad intra et ad extra por el
contr ol de | a cr eelEGER2005epgP4 i mao ( HERVI EU

Também indica que a constituicdo de um caumgligioso autbnomo sera o
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punto culminante de la monopolizacion de la gestion de los bienes de
salvacion por parte de um cuerpo de especialistas, socialmente reconocidos
como los detentadores exclusivos de la competencia especifica necesaria
para produair o reproducir un corpus deliberadamente organizado de saberes
secretos (y, por tanto, rajoHERVIEU-LEGER, 2005, p. 184

E que isso implica no desempoderamento daqueles que nao obtém este
reconhecimento, criando uma oposi¢do entre clérigos (detenio monopdlio dos bens de
salvacao) e os individuos laicds que seria estrutural para o proprio campo religioso.
HervieuL ®ger aponta que o fAprincipal probl ema
cuentas, reduce la religion a uma nocion @nla de consagrar el orden social em cuanto
estructura de relaciones es HBRYIEE-ICEGHRR205e nr e
p. 189.

Vai concluir sua analise apontando que

La cuestdn de leeligion como sistema de significados producido por grupos
humanos esta enteramente absorvida por la cuestién de las determinaciones
sociales de la division del trabajo religioso institucionalizado, del que el
modelo catdlico de las relaciones entre ll@ésigos y los laicos constiuye la
referencia permanente. La problematica del campo religioso desarollorado
por Pierre Bourdieu es muy util y fecunda para desarollar el analises de las
luchas por la direccién de la tradicion legitima en el seno de lasstmrde
cristianas. Resulta, em cambio, mas dificil de aplicar en el caso de religiones
monoteistas (judaismo, islan) en las cuales la oposion entre clérigos y laicos
no tiene el mismo caracter formal. Ofrece también poco sustento cuando se
trata de evaluala dimensién religiosa de los fenomenos sociales que no
tienen ningun arraigo, o tienen um arraigo cada vez mas lejano, em las
religiones histéricas estrictamente entendidas. Es, finalmente um débil
recurso para el analises de las tendencias de unanitzdesecular em la

cual la produccion y la circulaciébn de los bienes simbéitigiosos
escapan, cada vez mas, a la regulacién de las instituciones. (HERVIEU
LEGER, 2005, p. 185).

A modernidad¥ religiosa demanda outros modelos de andlise, princegramporque
o foco deixa as instituicdes religiosas para estar direcionado ao individuo e seus percursos
religiosos. Hervietk ® g e r vV ai desenvol ver a i dei a do
herdadaso, onde a cadei a da ndivideos comsirogrs sua r e
propria identidade sociorreligiosa a partir dos diversos recursos simboélicos colocados a sua
disposicéo e/ou aos quais eles podem ter acesso em fungdo das diferentes experiéncias em qu
est «o i mpl i ¢ alEGER) 2008H & F5%) A ERldora aponta, entdo, para as

" HervieuLéger (2008) destaca trés elementos determinantes dessa modernidade: a racionalidade, a autonomia
do individuesuijeito e o desenvolvimento de um tipartcular de organizagao social, que tem por caracteristica
a diferenciacdo das instituicoes.
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dimensdes tipicas de identificacdo, isto €, os contextos onde normalmente vao acontecer os
reconhecimentos entre individuo e religido. Seriam elas: a dimensdo comunitaria, a da
aceitacdo do individuo dos valores ligadosnansagem religiosa, a dimenséao ética da
identificacdo, a cultural e a emocional.

A transmissao religiosaé uma problematica trabalhada por esta autora neste contexto
de fragmenta-«o da mem-ria social. Paea el
por consequéncia, a religiosa, esta em migalhas (...). A crise desta memoéria esta
i ntrinsecamente |igada ao desenvolvimento

67) que contem 0s elementos responsaveis por abalar as referéncias sagradas do mundo.

A transmissdo ndo € apenas 0 processo de passagem regular dos contetudos
de crengca que pde os novos membros em conformidade aos valores da
comunidade a cada nova geracdo. Se considerarmos o fato de que na medida
em que essa transmissdo se confunde cdabaracdo de uma linhagem da
memodria a partir da qual um grupo crente se realiza como grupo religioso, a
ideia de transmissdo amplia seu sentido e assediliretamente ao conceito

de religi«o. Ou seja, fla transmissc«
religido se constitui como religido através do tempo: é a fundacgdo continuada
da pr-pria i n$HERVEBWILEGER,200& p.B2)i 0os a o

Duas figuras serdo ferramenta para retratar 0os movimentos da religido na
modernidade: o peregrino e o convertido. O primeiro deles cristaliza a propria mobilidade
caracteristica da modernidade e sera oposta a figura do praticante. Enquanto o peregrino tem
uma pratica voluntaria, autbnoma, individual, movel e excepcional; o praticante desenvolve
praticas obrigatorias, regidas pela instituicdo, fixa, comunitéria, territorializada e repetida
(HervieuLéger, 2008). Como sintetiza Victor Breno Farias Barrozo:

Ser peregrino implica assumir o imperativo da construcdo pessoal e
individualizada, de tendéncia a bricolagem, de sua biografia diante das
diversas referéncias que se apresentam para ele. Por causa disso, censtituem
se multiplas trajetérias de identificacfossiveis, realizadas na medida em
gue se conjuga a construcdo biografica subjetiva a uma linha de crenca
objetiva. Esse modo de sociabilizagdo peregrina é excepcionalmente uma
religiosidade de contetdos de crencas fluidas e de frageis e provisorias
relagdes comunitarias. (BARROZO, 2014, p. 46)

O convertido complementa este retrato,
gue marcaram o s®cul o XX0 (BARROZO, 2014,

que integram esta figura: aquele que mudadligido, aquele que ndo herdou nenhuma

'8 Transmissdo religiosa é uma ideia trabalhada largamente por Her@agie r gue define coma
processos pelos quais um grupo humano assegura a sua continuidade no tempo por meio da sucessdo das
ger a- » e s 0-LEGEE®ppMWBARBOZO, 2014, p. 7R
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tradicdo religiosa e decide voluntariamente hgara determinada religido, e aquele que
redescobre sua tradicdo de origem. Figura modelo das instituicdes religiosas, j& que em um
contexto de secularizacdo profunilaa conver s«o ® associada mi s
a ideia de uma intensidade de engajamento religioso que confirma a autenticidade da escolha
pessoal do individuo. Convertee €, em principio, abracar uma identidade religiosa em sua
i nt e gr AdERVIEH-HESER, 2008, p. 131).

Para os fins do nosso estudo, precisamos também destacar o conceito de laicidade
mediadora, proposto por Hervieeger (2008) de forma a posicionar o Estado moderno laico,
em meio a este dindmico cenario de transitos, indalidacdo da crenca e crenca sem
pertenca. Quando os individuos se movem tdo rapidamente entre grupos religiosos, a
tend°ncia ® cada segmento se fAresguardar o.
didlogo intefreligioso abra caminho ao sincretisne as diversas formas de relativismo
caracter?2stico da cultura mbHGER, 2@08, g.A227). nd i \
Assim, a convivéncia de diversas tradicdes religiosas, varios individuos cursando seus
percursos proprios de fé, e a disputa pelagsmle influéncia nas decisbes governamentais

formam um conjunto de delicada combustdo. O processo da mediacao laica vai consistir

em abrir ao maximo a possibilidade oferecida aos atores de expressar sua
visdo de mundo, a fim de restaurar, de religadewstabelecer, a partir da
diversidade e das contradicbes que se manifestam entre essas expressoes,
lagos entre todos aqueles que estdo envolvidos no conflito. (HERVIEU
LEGER, 2008, p. 237).

A ideia é recompor o tecido social e permdue sejam estaleeidas relacbes de
confianca e cooperacgéo entre os diferentes atoapsoveitando dos valores partilhados para
dar espaco, direitos e reconhecimento, e resolver problemas latlentesla sociedade
moderna como as Al - gi c a siro,detacdes de trabathe celacbds u g a
entre as gera-»es, redefini-«o daHERVIED-j ugal
LEGER, 2008 p. 238). Este conceito parece bastante distante da nossa realidade, onde
bancadas religiosas ocupam o espaco politgals | ando em fAcausa pr - |
examinamos as disputas religiosas nos moldes bourdianos em aspectos da saude, da educaca
e, no caso do nosso estudo, no patrimoénio cultures é preciso pensar alternativas para as
novas configuracdes do rekgio na modernidade.

Daniéle Herviel ®ger di scute a conceitlnaeligon de
pour la memaoire , a dividindo entre a perspectiva d

p. 62). Aqui trouxemos varias definicbes de religidogeirad assuntos que vao complementar
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o entendimento dos autores acerca deste tema. Neste universo tdo amplo que € a nogao de
religido, ficamos com as ideias desses autores compondo um mosaico inalusigatir de

Berger e Luckmann; a objetividade de @eeo estruturalismo construtivista de Bourdieu e o
pensamento contemporaneo de Henliéger. O conceito de religido nos servird enquanto
conceito socioantropolégico, contribuindo para nosso estudo e colocando em perspectiva toda
a dimensao soéciorreligioa . Berger afirma que nAddefini-»e
184), aqui, no entanto, buscamos nos servir delas para indicar sobre quais processos sociais

seriam nosso objeto de estudo.

1.3 Patrimbnio Cultural e campo patrimonial

Retomando, mais umeez, a metafora da floresta, vamos agora observar odoip6
patrimoniocultural. Como dissemos anteriormente, ele se destaca por estar ligado a muitas
outras plantasonceito, como a histéria, a estética ou mesmo a politica, e claro, a religido.
Mas o quemais nos chama a atencao € o que ela prowacateragir com cada uma destas
plantas, ela gera frutos especiais. Sao de uma coloragao particular e de um metal valioso, feito
ouro e prata, que ao cair na tectdtura ndo sdo decompostos, ndo se misturdio, se
consomé fi cam ao p® da sua 8rvore e acabam seil
gue Certeau, em umas das defini-»es de cul
preservadas, di fundi daso ( CERT Bmpbem azultwas , p .
adornando e trazendo refer°ncias fAn«o perec

Nossa metéafora procura ilustrar de forma simples caracteristicas marcantes deste
conceto sua mul tidisciplinaridade, sua aura d
diferenciado a quem Ihe ostenta, e a nocdo de preservacdo e difusdo que lhe acompanha.
Podemos a partir disto analisar como a construcdo da ideia dengrabd cultural vai
acontecer, buscando entender como surgem esses atributos.

Escolhendo uma perspectivatdrica temos que o termo patriménio é criado ligado a
ideia do direito de propriedade. Denominava na Roma Antiga o conjunto de bens que o pai de
familia, opater familias tinha. Opatrimoniumcontinha entédo, tudo que podia ser legado por

testamento, isté

tudo que estava sob dominio do senhor, inclusive a mulher e os filhos, mas
também os escravos, 0s bens mdveis e imoveis, até mesmo os animais. (...)
O patriménio era um valor aristocréatico e privado, referente a transmisséo de
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bens no seio da elite fp@arcal romana. (FUNARI; PELEGRINI; 2006, p.
11).

Para dar continuidade ao entendimento deste conceito é necessdni@ alidro, o de
colecionismo. E somado a este que poderemos entender corpatrononium romano
estritamente financeiro ganhara dimensodes diversas.

E no fim do século Il a.C., também no Antigo Império Romano, que encontramos 0s
indicios da mais antiga colecdo de obras de arte, pelo menos a que se tem registro. Francgoise
Choay, AAegdriadoPariménio, faz a narrativa:

Reino de Pérgamo: os atdlidas procuraram com fervor, sensibilidade e
perseveranca, as esculturas e os objetos de arte decorativa que a Grécia
Classica produziu sem jamais colecionar. Conhecidas pelos testemunhos de
Pauséanias, de Polibio e de Plinio, as cole¢bes dos atalidas n&o pertenciam
nem a categoria dos tesouros, religiosos e funebres, tais como foram
acumulados nos tumulos egipcios ou no opisthédomos dos templos gregos,
nem a categroia de curiosidades, redahkiao sabor das guerras, rapinas,
viagens ou herancas pelos curiosos de todos os teBEgs®Es objetos foram
procurados, escolhidos e adquiridos pela sua qualidade intrinseca

(CHOAY, 2001, p. 32, grifo nosso)

Neste relato encontramos as caracteristt@& uma ficategori ao de
colecionados. oBmobnaetos!l es«wo 6fabstra2zdosé d

A

nN«o mais s«o0 utilizados e sim Opossu2doso
sobrevivendo wuni crabnbe n(tAeL MEa rDeA, 6 s2i0gOnli,f ipcca 12 3
revela uma dimens&do humana, subjetiva, que atribui e busca significados e que se apropria
destes para transmitir culturas. Estando presente, muito antes do fim do século lll a.C.:

(...) ése obrigado a adniitque as coleccbes também estdo presentes nas
sociedades ditas primitivas, e a tomar em consideracahuwga dos
Australianos, osv a y g do8 alrobiandeses (que Malinowsky [1922]
compara justamente as jéias da coroa na Europa), os exemplares dos
itenslios conservados, ao que parece, nas aldeias bambara e mostrados aos
adolescentes durante as ceriménias de iniciagdo e, evidentemente, as
estatuetas, as mascaras, as mantas e os grandes objectos de cobre dos povos
da costa noroeste da América. Todos esbgsctos sdo mantidos temporaria

ou definitivamente fora do circuito das actividades econdmicas, submetidos
a uma protecdo especial em locais fechados arranjados para esse efeito, e
expostos ao olhar. Todos, sem excepcdo, desempenham a funcdo de
intermedidios entre os espectadores e um mundo invisivel de que falam os
mitos, 0s contos e as histérias. Rgdeentdo constatar, sem multiplicar os
exemplos, que a colec¢do é uma instituicdo universalmente difundida, o que,
alids, ndo é de espantar, dado o caraativersal da oposicdo entre o visivel

e o invisivel. (POMIAN, 1984, p. 6G8).
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E no inicio da Idade Média, quando a Histéria comeca a ser encarada como campo de
conhecimento e a dimensdao historica dos monumertas eolecdes se evidencia, guieeia
de propriedade expressa no patriménio e o colecionismo somados irdo moldar o que mais
tarde sera entendido como patriménio cultural. A formacéo de colecdes, sempre de carater
privado e aristocrético, agregard valor aos Estados europeus morgmuidyiosos. A
Igreja Catolica neste momento concentrava ndo so6 todo conhecimento intelectual produzido e
influenciava toda produ-«o0o art2stica, A cComc
hoje, est§8 no FRFUNARIIPELEGRINIZ0® pcldbn o o0 (

As col e-»es seguiam se formando dentro ¢
apresentando a Aculturao e o poder de home]
na formacado dos Estados Nacionais, necessitando unificacdo, ggeaadéna ensinada e os
valores de nacéo séo evidenciados para o fortalecimento de uma cidadania patriética. Funari e
Pelegrini (2006) exemplificam este processo através da unificacdo italiana tardia, j& no século
XIX, quando menos de 5% de populacdo damuebido falava o italiano. Um lider da

uni fica-«o, Massi mo DO6Azeglio, teria dito
exempl o fAmarca bem a i mport©ncia da 1inven-
prescindir de suas bases materiggsys patri m*ni o nacional 0. ( FLU

p. 17). Assim ia surgindo um conceito de patrimonio, ndo mais ligado ao privado, ao religioso
ou a alguma tradicdo antiga, naas signas de um povo, uma lingua, origem e territério. Ndo
podemos perder dasta, porém, um carater elitista que distingue um lugar de fala especifico.
Quem define o que ® patrimtnio, principal me
serve para unificar uma nacao, as desigualdades na sua formacao e apropriacao esgem que
estude, também, como espaco de luta material e simbdlica entre as classes, as etnias e o
gruposo (GARCI A CANCLINI, 1994, p. 97).

Essa lembranca das lutas e desigualdades deve estar presente mesmo quando a
Historia conta a Revolugdo Francesa como o emo que a populagdo se apropria do
patriménio, e ao invés de queimar e destruir as propriedades da elite, o disponibiliza para que
houvesse acesso ao patriménio fraricésmbém se servindo dele para fortalecer a ideia de
nagdo.fEm plena Revolugdo Frars®e em meio as violéncias e lutas civis, cHsgauma
comissao encarregada da preservacdo dos monumentos nacionais. O objetivo era proteger o0s
monumentos que representavam a incipiente nacdo francesa e sua ¢EUNARI,
PELEGRINI; 2006, p. 19).
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Essacomissdo teve um papel fundamental na preservacdo e na selecdo do que era
necessario materialmente ao imaginario nacional francés, capitaneou o movimento de
transferéncia dos bens do clero e da Coroa para a nacdo e tracou rumos do trabalho com o
patriménio1 trazendo a figura do tombamento, o inventario e a classificacdo entre bens
moveis (quadros, tapecarias, mobiliario, maquinas, entre outros objetos) e imoveis (prédios,
monumentos, entre outros).

Os bens moveis foram reunidos em depoésitos proviséibse | 8 para seu
aberto ao publico, consagrado entdo com o nome recentas@ino u de museuo ( C
2001, p. 101). Organizaxse entdo uma instituicdo especifica pagreservacaaos bens
imoveis, e 0 grande museu que ird se destacarmestento € o Louvre, onde serdo reunidas
a maioria das riquezas art2zsticas reunidas
o conjunto dos conflitos doutrinais e ideolégicos, assim como as dificuldades técnicas e
financeirascomquesedepar ent «xo a i deia e 0o projeto de

Os bens imoveis também se encontram em meio a disputas e interesses. Uma vez
tombados, recebiam um selo e hasgade pensar o que se fazer com cada uma destas
constru-»es. figjas, .castelos,cresil@ndas tpartularesi emgejavam outros
problemas, (...) erlnes necessario inventar novos usos para os edificios que haviam perdido
sua destina-«o originalo (CHOAY, 2001, p .
eram criados @pando catedrais, enquanto conventos transformaeaem prisdes. As
pol2ticas de preserva-«o do patrimnio de
dos bem imdéveis, comecam oficialmente neste momento.

Narramos este momento histérico porque efgekeebidocomo fundamental para o
entendimento de como e porque serdo fundadas as politicas patrimoniais, isto €, como sera a
introducéo da participacdo do Estado sobre o patrintirdioral Muitas vezes essamativa
€ romantica e ndo demonstra as contradicdes, mas como nos lembrou Canclini acima, &
campo de lutas entre classes, entre discursos para prover legitimidade a uma autoridade ou
grupo social especifico, desde a sua fundacéo.

Benedict Anderson,emsoabr a A Comuni dade stradafsiggueé d a s
seu campo de estudo, coraxemplo do trabalho com o patriménio sedo as politicas de
Aconstru-«o da cmd-ondphsindepeedersiina d &b e ntédror a QL
inicio do século XIX, os dirigentes coloniais no Sudeste asiatico mostravam pouquissimo
i nteresse pelos antigos monumentos das <ci vV

2008, p. 246)E isso vai mudar a partir do estabelecimento das primeiragded de pecas
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arqueolégicas que despertardo o interesse dos governos, que investirdo macicamente na
restauracdo de monumentos imponeiites que fAnNnos permite suspei
suas proprias razbes néd ent 2f i caso ( ANDERS obbjlizar 2dntd 8 , p
capital. O autor aponta trés justificativas, das quais destacamos aquela que ele diz ser a mais

profunda: o esforgo para criagdo de uma legitimidade alternativa.

Crescia o numero de europeus que nasciam no Sudeste Asiatico e queriam
gue agele fosse o seu lar. A arqueologia monumental, cada vez mais ligada
ao turismo, permitia que o Estado aparecesse como o guardido de uma
tradicdo generalizada, mas também local. (...) llustra bem essa situagéo
paradoxal o fato de que os monumentos recaigkts eram cercados de
gramados elegantemente tracados, sempre com placas explicativas, cheias de
datas, dispostas aqui e ali. Além disso, foram feitos para permanecerem
vazios ou com meia duzia de turistas perambulando (na medida do possivel,
nada de pe&grinacdes ou cerimbnias religiosas). Assim museificados, eles
eram reposicionados como insignias de um Estado colonial secular.
(ANDERSON, 2008, p. 250).

Esse exemplo é bastante contundemizs demonstra de forma clara como interesses
governamentais, fitico-ideoldgicos, estardo presentes nas discussbes sobre patrimbnio
cultural. Até porque estas passam a integrar os planos de governo como politicas publicas. O
Estado assume para si 0 papel e a responsabilidade de salvaguardar o patriménio e a cultura
(ambos no singular). Tornage comuns nos textos legais 0s termos conservacao,

preservacao, patrimonializacéo e salvaguarda. Sobre estes termos, temos:

A Patrimonializacao (...) configureae como ato que incorpora a dimensao
social o discurso da necessidado estatuto da Preservacdo. Conservacdo a
ser praticada por instancia tutelar, portanto, dotada de responsabilidade
(competéncia) para custodiar os bens. E conservar, conceito que sustenta o
Patriménio, consiste em proteger o bem de qualquer efeitsaanatural

ou intencional, com intuito ndo s6 de malat&o presente, como de permitir

sua existéncia no futuro, ou seja, preservar. E a palavra salvaguarda, tao
usada pelas entidades competentes nos seus documentos normativos,
exprime, adequadamentepensamento e a acdo que aplicfriMA, 2012,

p. 34)

No Brasil veremos essas pol 2ticas p¥blic
concepcoes e diretrizes nem sempre transparentes. Certo € que a maior parte das iniciativas
nesse campo se insgeu nas esferas do poder federal, e que, ndo raro, suscitaram
i nter pr et a{FJEARI, RELEGRIAI 200860p. 43)afinal como ter interpretacdes
uniformes em se tratando de um pais de proporgéo continental como @ Brasil

Faremos agora um panorama sobre patrimonio cultural no Brasil, historia e legislacao,

ja que para entender sua complexidade hoje é necessario poder olhar todas as etapas de

46



politica patrimonial As primeiras cole¢fes e museus brasileiros terdo origem dindate

Império, naquele momento ja servindo para mostrar a riqueza do territorio e a diversidade
popudacional. Com a proclamacdo daepliblica, novas insignias nacionais serao
desenvolvidag todas elas baseadas nas ideias positivistas que pautavanseapdética
dominante. Assim, monumentos serdo construidos, modificados, museus serdo criados; todos
eles convergindo para a criacdo de uma nova imagem nacional.

Na década de 30 vdo comecar a surgir nas cartas constitucionais elementos legais para
dar direcionamento as questdes do patriménio cultural nacional. A Constituicdo de 1934, por
exemplo, impedia a evasdo de obras de arte do territorio nacional e abrandava o direito de
propriedade nas cidades hist-ricagcimalne@i r B¢
dispositivo, fortalecido na Constituicdo de 1937, subsidiou o Delgietd5/1937 que
dispunha de ndo s6 de uma definicdo de patrimdnio, como instituia a ferramenta legal do
tombamento a ser efetivada através do que hoje conhecemos potolrdstitatrimonio
Histérico e Artistico Nacional IHAN), criado em 1937. Interessante é perceber que apesar
da politica preservacionista somente tenha o tombamento como estratégia e seu foco fosse

somente bens moveis e imoveis, ja em 37 o0 conceito dm@aip se alargava:

Art. 1° Constitue o patrimdnio histérico e artistico nacional o conjunto dos
bens moveis e imdveis existentes no pais e cuja conservagdo seja de
interésse publico, quer por sua vinculacdo a fatos memoraveis da historia do
Brasil, quer por seu excepcional valor arqueolégico ou etnografico,
bibliogréafico ou artistico. (...)

§ 2° Equiparanse aos bens a que se refere o presente artigo e sao também
sujeitos a tombamento os monumentos naturais, bem como os sitios e
paisagens que importe cemgar e proteger pela feicdo notavel com que
tenham sido dotados pelo natureza ou agenciados pela industria humana.
(BRASIL, 1937).

A partir desta lei, comecam as acdes de tombamento que terdo por foco principal
edificios barrocos do periodo colonial ggios neoclassicos e ecléticos que serviam como
palacios governamentais, escolhas feitas conforme os vinculos com a histéria oficial da nacéo.
AEnquanto a arquitetura foi el evada ° con
imagem de solidez do EstaBleasileiro, os bens culturais ndo pertencentes a elite acabaram
rel egados aoFUNAR; PELEGRING B00G 1@ 46). E este é um processo bem

semelhante a narrativa de Anderson (2008) citada anteriormente sobre como agiam os Estados

9 Em 1937 é criado o Servico do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional, que assumira a denominacdo de
Departamento do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional em 1946, e de IPHAN em 1970. Ainda ocorreréo
outras mudancgas estruturais no decorrer duss,adestacamos que desta instituicdo surgirdo a Fundacéo
Nacional préMemoria (19791990) e a Fundacao de Artefunarte (desde 1994).
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Coloniais e péindependéncia, pois o patrimdnio seria moldado conforme os interesses
destes. Como observam Funari e Pelegrini (2006, p.i4g)e m d %vi da, as pol

devotadas a protecdo patrimonial tem cambiado de acordo com os conceitos de identidades

nacnmal dos governos que se sucedem no poder ¢
Assim,no per2?odo ditatorial, a Constitui-«c
amparo ° cultur a ®Fichm gob a prategdo Espetial dooPoderePubtjco e

0os documentos, as obras e os locaisvaler historico ou artistico, 0S monumentos e as
pai sagens naturais nots8veis, bem coles, as
depois do Ato Institucional n.5 em 1968, foram poucas acdes e todas elas voltadas aos
Aval ores nacionai so.

A partir de 193 tem inicio o Programa de Reconstru¢cdo das Cidades Histéricas,
centrado fAina recupera-«o0o dos bens de O6pedr e
em 8reas consideradas de tradi-«oFUNARIt - ri c
PELEGRINI; 2006, p. 8). Era o comeco de uma politica patrimonial que se mostrou

duvidosa, que acabou por esvaziar os centros historicos em processos de gentrificacdo

trocando a popula-«o tradicional por cul tu
ganha bat ant e i ntensi dade, e sur gem, C 0-mo ct
espet8cul oo. Aqui ® necess8rio pontuar gu

complexas, e tem o Estado como grande apoiador, ja que é grande gerador de renda.
Em 1975, atravéda criacdo da Politica Nacional de Cultura, € viabilizado o Centro
Nacional de Referéncia Cultura em 1979 foi criada a Fundacédo Nacional-Memoria.
Essa duas iniciativas trouxeram o fAreconhe:
sobretudo, dsaber populafqud alargou a concepcéo de patrimbénio, agora assentada na
diversidade cultural, étnica e religiosa do paié FUNARI; PELEGRINI; 2006, p. 4, grifo
nosso). Este momento, para os fins do nosso estudo, é crucial pois nele podemos observar
umamudan-a na fAinten-«00 do patrimnio cultu
Se antes eram o0os pr®dios monumentais de
bem patrimonial e o direito e o dever de serem preservag@stir da década de 80, serdo os
espacos de convivio@nquistar esse cuidado, juntamente com os modos de viver de distintas
comunidades. Serdo mercados publicos e outros espacos populares a serem percebidos comc
locais de cultura. O marco deste momento é o tombamentie¢ dxé lya Nass6é Okau
Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho, em Salvador, primeiro patriménio reconhecido

ligado a outra religido que ndo a catdlica no Brasil. No proximo capitulo analisaremos este
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tombamento com seus pormenores e a devida relevancia. Para o momentiasatgiestdes
acerca da construcdo de uma imagem nacional afirmativa de sua diversidade cultural,
i nteressa ressaltar gue al ®m da nApedra e
arvores sagradas, vegetacdo ritual, somando 6800foi também um m&o para a
ampliacdo das formas do patriménio, mesmo que somente através da ferramenta do
tombamento, Unica disponivel naquele momento. Era a diversificacdo da cultura e do

patrimdnio sendo demandada pela sociedade.

O Brasil decorria de um longo periodie ditadura militar e na Nova
Republica as manifesta¢des sociais que ja eram latentes tomam forca. Mas,
diferente de outrora, sdo movimentos étnicos, de género e orientacdo sexual,
pelo meio ambiente, pela paz, e também pela diversificacdo do patriménio
cultural, que ganham dimensionamento; manifestagdes da ordem dos direitos
culturais e da melhoria da qualidade de vida. (PRADO, 2011, p. 140).

A Carta Constitucional promulgada em 1988, em seus dois artigos que compdem a
se-«0 fADa Cultur@ba démdem $®wmocita?ltoyl o® retr
paradigma acerca da cultura e do patriménio. A énfase dada as culturas populares, indigenas,
afro-brasileiras (principalmente das comunidades quilombolas), bem como a democratizagéo
e a difusdo dos bens patdmiais, é notadamente um avanco para o reconhecimento de uma

cultura plural.

Art. 215.0 Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacdo e
a difusdo das maniéacoes culturais.

§ 1°0 Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas
e afrobrasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizat6rio nacional.

8§2°A lei dispor4 sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta
significac@o para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

8§ 3°A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duracao plurianual,
visando ao desenvolvimento cultural do Pais e a integracdo das agbes do
poder publico que conduzem a:

| - defesa e valorizagéo do patriménio cultural brasileiro;

Il - produgéo, promogéo e difusdo de bens culturais;

lll - formagd@o de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas
multiplas dimensdes;

IV - democratizacdo do acesso aosshd cultura;

V - valorizacao da diversidade étnica e regional.

Art. 216.Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a agdanamoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;
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Ill - as criacdes cientificas, artisticas e tecnologicas;

IV - as obras,objetos, documentos, edificagcbes e demais espacos
destinados as manifestacdes artistighurais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§1°0 poder pblico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e
protegera o patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de
acautelamento e preservacao. (...)

§5°Ficam tombados todo os documentos e os sitios detentores de
reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos. (BRASIL, 1988).

E, em seu artigo 216, temos uma mudanca sem precedentes na concepcdo de
patrimonio cultural. Atributos como originalidade e autenticidadessBstituidos pela énfase
a necessidade de referéncia a identidade e a memoria dos diferentes grupos que formam a
sociedade brasileira. Nele temos o embrido da nocdo de patrimdénio imaterial, presente nas
Af ormas de express«oo0 wi werso i mpue ss a ed esgd ab
Programa Nacional do Patrimbénio Imaterial, instituido pelo Decreto n.3.551/2000. A
ferramenta de preservacdo que é criada € o registro, e para isso sdo criados quatro livros,
ficando aberta a possibilidade paracéiade novos livros, se necessario. Sao eles

| - Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebrac¢des, onde serdo inscritos réuais
festas que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do
entretenimento e de outras praticas da vida social;

lll - Livro de Registro das Formas de Expressao, onde serao inscritas
manifestacdes literarias, musicais, plasticasceéne ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados,
feiras, santuarios, pragas e demais espacos onde se concentram e reproduzem
praticas culturais coletivas. (BRASIL, 2000).

Este decreto também regulamenta a colaldora@ comunidade para a preservacao de
benscul t urai s, como presente no par8grafo pri
legitimas para provocar a instauracdo do processo de registtoMinistro de Estado da
Cultura; Il- instituicdes vitculadas ao Ministério da Cultura; HBecretarias de Estado, de
Municipio e do Distrito FederallV-s oci edades ou associa-»es
aspectos que faz com que o Brasil esteja na vanguarda nas questdes ligadas ao patriménio, pot

mais que &xecucao destes processos seja, por muitas vezes, dificultosa.

Quando em 1998, o Conselho Executivo da Organizacdo das Na¢des Unidas
decidiu criar uma distin¢éo internacional intitulada Proclamac&o das Obras
Primas do Oral e imaterial da Humanidade (URES 1998a, p. 15: 3.5.1,;
UNESCO 1998b), no Brasil a carta de Fortaleza ja completava um ano
(IPHAN, 1997). E quando a UNESCO realiza a Convengdo para a
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Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial, em 17 de Outubro de 2003,
gue apenas em 2006 entrou eigor (UNESCO, 2003), nos ja contdvamos
com o Decreto n°3.551 de 04 de agosto de 2000 (BRASIL, 2000). O que
atesta a posicdo pioneira do Brasil. Estas mudancas, que ja se configuram
marco nas politicas de patrimdnio, sdo bastante recentes e podemos afirmar
com seguranca que o Brasil antecipou tais mudancas. (PRADO, 2011, p.
141).

Por fim, Prado (2011) traz uma reflexao relevante quanto a oposi¢cao entre patrimoénio
cultural e patriménio histérico e artistico nacional. A autora entende que 0 primeiro,
cont empor an e a nmetevatoepatrambniorhum dtatys adima, mas néo fora, das
guest»es nacionai s em r ef e (PRADO, 2011, p. 1dl)swoe r s i d
€, ao considerarmos o patriménio como cultural, ele ndo perde a referérugadem que
foi criado, mas ultrapassa a fronteira geografica para ser mais uma produ¢cdo humana. Nao
que com isso 0s tais interesses nacionais tenham sido sublimados, porém a elesesomam
outro arcabouco, o da cultura humana. Um exemplo interessange nbess concepcao de
patriménio € o produto do Decreto n.7.387 de 2010, que institui o Inventario Nacional da
Diversidade Linguistica. Em um pais que existem somente duas linguas oficiais (portugués e
a lingua brasileira de sinais, a LIBRAS), um inventagpecifico para identificacdo,
catalogacdo, preservacao e difusdo de linguas, demonstra um interesse pela cultura humana
produzida, valoriza uma cultura nacional diversa, articula sujeitos antes a margem como
criadores de cultura, produtores e possuiddeasm patrimonio relevante.

Patrimdnio continua a ser sinbnimo de um status diferenciado, de algo que merece
atencéo, cuidado. Uma producdo humana relevante, representativa, digna de ser preservada,
registrada e difundidad seja ela feita de pedra e cal de acbes, saberes, expressdes e
memorias.

Paraos fins do nosso estudo € interessante abordarmos a nog@nge patrimonial,

i sto ®, sobre o fipatrimnio cultural cComo
uma verdadeo ( PRpaBqd ridsl, armpalli2®9gr, a nesfer
por instancias sociais de legitimacao reconhecidas como universidades, museus, bibliotecas,
com pretens@ao universal e ao atemporsessa esferaset «amas @s artes ditas nobres,

como a musica class, a escultura, a literatura, a pintura e o teatro, artes que possuem
sistemas de transmisséo e reproducao de suas regras, capazes de unificar os valores ideais e ¢
formas de consagra-«o0o destas produ-»es cul
p. 259260). E nesta esfera de distingdo, reconhecimento e referéncia que encontramos
primeiramente o patriménio. E entre estes pares que atributos como genuinidade e

autenticidade fazem sentido.
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Ma s , se 0O campo (patrimonial) ®gentes n st i
dotados de conhecimento e criatividade (pgrtantd acordos e negociacdes de significados
podem existiro, An«o podemos mais tratar a
dicot!micaso (PRADO, 2011, mmnalisdfarhpbsesvarguee ci s

a forma e o sentido da producdo do patrimdnio ndo sdo estanques, mas
apreensiveis como instantes na dinamica de negociacdo entre os agentes de
diferentes grupos sociais, estes, como produtores de significados a producéo
cultural. Assim, (...) a criacdo simlica do patrimbnio cultural envolve
formas e sentidos atribuidos (consciente ou inconscientemente) e
posicionamentos de grupo, num jogo onde agentes sociais participam da
negociagdo utilizandse de diferentes recursos (n&o apenas 0S recursos
oficiais), ai estratégias, na constru¢cdo do patriménio cultural. (PRADO,
2011, p. 132).

Tamb®m precisamos pontuar que fAo campo
legitimacao cultural institucionalizada, é também uma agéncia de producéo e gestdo do capital
simbdico da na-«o00 (PRADO, 2011, p. 134). E ne¢
tensas deste campo. Quando o patriménio cultural estd para simbolizar o nacional temos
grupos demais envolvidos, pelo menos quando o contexto € um pais de proporcdes
continentais como o Brasil, e temos o Estado (nhas suas esferas municipais, estaduais e federal)
mediando e negociando como juiz da partida e jogador.

Com o aparato institucional o Estado acumula poder por meio de agentes
especializados (...) que atuam no calpagéncias destinadas a consagracao

e legitimacao do poder por meio de estratégias de acordo com as disposi¢cdes
sociais. Assim, com Afun-»es socialm
organicos a diferentes grupos da sociedade, especializados, tanfmor

dotados dénabitusproprio ao jogo politico, disputam no interior do aparelho
burocratico coisas materiais e simbdélicas e 0 uso do monopdlio de producéo
dos interesses politicos, dentro das coerc¢des proprias a posicao no campo.
(PRADO, 2011, p. 137)

Com essa abordagem pretendemos que seja possivel uma leitura relacional e das
estruturas de podegpois aproducéo do patriménio cultural, em uma agéncia de consagracao
do Estado, serve a acumulacdo de poder para o Estado na medida em que cumpre funcdes
internas para a legitimacéo deste poder.

ACom a ampliacdo das nogdes de patrimoénio na virada do milénio, mais do que a
busca de uma cidadania ativa, a orientacdo das politicas de patrimonio tem demonstrado
mai or preocupa-«0 ¢ o0 mARO, 2011ype 148). Edaapdrepeciiva dot u r
reconhecimento da diversiia cultural nos tramovos agentes disputando objetivamente

neste campo, (como, por exemplo, diferentes grupos de produtores da cultura tradicional)
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O sistema simbdlico do patrimbénio auial refletira de todo modo a
sociedade que o concebe, pelo que apresenta e pelo que exclui, mas também
pelo tratamento que recebe e significados que produz seus produtores
sociais, ndo distantes, mas, imbricados na vida e nas disposi¢cfes da dindmica
socid. (PRADO, 2011, p. 144).

O campo patrimonial transparece sua faceta politica e ideoldgica quando o colocamos
em perspectiva para analise. Ndo h& espacgo para ingenuidade, somente para estratégia e
dominacadg por mais que recentemente tenhamos observadocnescente abertura para o
reconhecimento do patriménio de outros grupos ndo dominantes. De qualquer maneira, essa
imagem de diversidade instigada pelo Estado também faz parte de uma narrativa construida
de um pais que quer mostsa inclusivo, receptive culturalmente rico. Mas, sem juizo de
valor que condene, ja que temos processos sociais intensos de reconhecimento, subversao e

empoderamentdde populacdes a margem, que irdo se utilizar da

A instituicdo do patrimbnio [que] é uma ferramenta que paeirsao
acesso a bens culturais de multiplos grupos da sociedade, como um meio de
sensibilizacdo que possibilita aos sujeitos apropgearde multiplas
linguagens, tornandos mais abertos para a relagdo com o outro, e
fortalecendo a percepgéo de identielae de alteridade. (PRADO, 2011, p.
143).

Nossas andlises conceituais buscaram aclarar conceitos: cultura, religido e patrimonio.
Conceituar nos permite delimitar, aprofundar e ao mesmo tempo somar referéncias para
desenvolver uma leitura mais ampla dosmpos social, religioso e patrimonial. Sem
pretensbes de completude ou totalidade acerca dos temas debatidos, vamdssutitiaéo
ferramenta para pensar 0s processos de patrimonializacdo de alguns agentes do campo
religioso brasileiro, estabelecendanupercurso que nos permita analisar e refletir as

dindmicas patrimoniais do Santo Daime.

%0 Entendendo aqui empoderamento a partir das ideias de Paulo Freire, que utilizou deste conceito desde 1986 e
para quena tomada de consciéncia conduz a libertacdo através do poder de transformar as relagcdes sociais que
provoca. O surgimento deste poder, gerado no interior do sujeito a partir da reflexao critica sobre sua realidade e
nado outorgado, é o que chamamos emgodento. Ver mais em GUARESCHI, 2010.
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2. PROCESSOS DE PATRIMONIALIZACAO NO CAMPO RELIGIOSO
BRASILEIRO

No capitulo anterior apresentamos o conceito de patriménio cultural, como surgiu
aliadoa nocéale propriedade e se desenvolveu a partir da ideia do colecio@émimolo de
distingdo, elemento formador de uma cultura nacional. Abordamos como o conceito foi se
modificando nas politicas patrimoniais do Estado brasileiro através dos anos, a partir da
década de 30 no século XX. No desenvolvimento histérico sobre nocdo de patrimonio, em
alguns momentos tangenciamos o encontro entre o campo patrimonial e o religioso. Mas,
neste capitulo, nos dedicaremos a tracar com mais detalhe o historico das rateg@Esses
campos contar a histéria do patriménio cultural brasileiro a partir da perspectiva da religido.
Para isso vamos desenvolver um percurso que incluird o catolicisexangelismpe as
religibes afrebrasileiras. Trajeto este que nos levard, ptoximo capitulo, aos novos
movimentos religiosos e o Santo Daime.

N&o podemos, porém, avancar sem comentar de forma mais ampla o campo religioso
brasileiro, que absolutamente nédo se resume as religibes e movimentos religiosos escolhidos
para compor nosspanorama. Em um répido histérico, podemos apontar que a partir da
proclama-«o0 da Rep¥%Wblica (1889) e a constit

f®rtil o para a diversidade religiosa.

No Brasil, em se tratando de laicidade, nos depararoos & aurora
republicana como marco. E quando se adota de modo assumido o principio
da separacdo entre Estado e igrejas. Em termos mais concretos:seompe
com o arranjo que oficializava e mantinha a Igreja Catélica; o ensino é
declarado leigo, os registra#vis deixam de ser eclesiasticos, o casamento
tornase civil, os cemitérios sdo secularizados; ao mesmo tempo,
incorporamse os principios da liberdade religiosa e da igualdade dos grupos
confessionais, o0 que daria legitimidade ao pluralismo espiritual.
(GIUMBELLI, 2008, p. 8182).

Neste contexto, imigrantes trouxeram, em meio as suas tradigbes, também suas
crencas, missionarios dispostos a converter mais fiéis para seu credo, religiosidades
marginalizadas que com a liberdade de culto foram gradualroentgiistando espaco e se
institucionalizando, entre outros; que através de mais de um século formaram um grande
mosaicao e campo de concorréncias, que € hoje o campo religioso brasileiro.

Muitos autores se valem dos dados levantados através do Censoédliematp
Instituto Brasileiro de Geografia e EstatisticalBGE, para retratar o campo religioso

nacional. Estas informac¢des comegaram a ser coletadas em 1872, e desde 1940 o Censc
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acontece a cada 10 anos, para conformacdo de estudos estatisticos poputagio
brasileira. Assim € possivel ndo s6 inferir o contingente de adeptos de religides, mas também
tracar historicos e tendéncias do campo. Entre os resultados divulgados do ultimo Censo,
realizado em 2010, dois graficos resumem boa parte da noglsgere o campo religioso
brasileiro visivel através desta pesquisa: os percentuais da populagdo residente, por grupos de
religido no Brasil entre 1872/19@12000/2010.

Grafico 36 - Percentual da populacao residente, por grupos de religiao
Brasil - 1872/1991
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Fontes: Directoria Geral de Estatistica, Recenseamento do Brazil 1872/1890; e IBGE, Censo Demografico 1940/1991.

Figura 3: Percentual da populagéo residente, por grupo de religidoIBaai1991
Fonte: IBGE
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Grafico 37 - Percentual da populacao residente, segundo os grupos de religiao
Brasil - 2000/2010
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Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000/2010.

Figura 4: Percentual da populagéo residente, grupo de religido Brasil 2000/2010
Fonte: IBGE

Em ambos os gréficos é possivel observar a composi¢cdo do campo religioso brasileiro
em termos gerais: catélicos, evangélicos, espiritaigibes afrebr asi | ei r as,
religiosidadeso e fAisem religi«o00. Com exce.
segue majoritariamente um lider, cada um dos outros percentuais representam muitos grupos
com liderancas, crencas e rituais progrimas correlatos de alguma forma e por isso,
classificados conjuntamente. Também podemos apontar para as tendéncias gerais do campo
religioso brasileiro através dos anos: uma diminuicdo gradual do numero de adeptos do
catolicismo, um aumento constantesdo evang®|l i cos e mai s | ent a
Aoutras religiosidadeso. A Umbanda e o Can
adeptos, mas compondo com outros dados disponiveis do Censo 2010, podemos apontar a
invisibilidade destas religides mana rural brasileira. Alias, € este o principal reduto catélico,

i 8 que as religi»es evang®l icas e o0os fdAsem

urbanas.
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N&o podemos, contudo, presumir que as pesquisas do Censo retratam com fidelidade
toda compéxidade do campo religioso brasileiro. Como compara Lemos {3@kfes dados
S«0 como-xomdir aiaanp o, € n«o outr o entdo Pio de
representam a verdade absoluta dos fatos, mas sao instrumentos a serem utilizados sob analise
criteriosa. Benedict Ander son, em seu | ivr
Censo demonstrando como as categorias de classificagdo da populacdo vao mudando
conforme mudam os interesses do Estado, assim com o passar do tempo a identidade religiosa
perde espaco para caracteristicas étnicas nos censos populacionais gerais, por exemplo. Sac
refl exos das fi deANDERECGN] 2088)p. 2RI erigdastanidrane a (
penetracdo administrativa do Estado, posicionando as pessoas na sociedadsm@anido)
lugar para todos.

Talvez, tdo significativo quanto os numeros do Censo em si, sejam as analises do
campo que sao feitas a partir deles. Demossgram campo de conflitos, como podemos
verificar na andlise de Carlos Alberto Steil (2013), qoatece consideracbes sobre a
importancia de levarmos em conta como sdo produzidos os dados do Censo, para que

possamos

relativizaro pesodosnumerose desmitificarasporcentagensaelaboragéo
dosargumentos andlisessociaissobreo camporeligioso. Mesmoporque,
comosugereTalal Asad(1993;2003),a classificacaale determinadgratica
como religiosa,assimcomo a definigdode um elencode religiesa serem
pesquisadapeloscensosja que se apresentantomo um ato a servicode
certasconfiguracfesiominantesde poder.Isto €, 0s censospartemsempre
de um contextopressipostono qual agenteseligiosas e sociaisaparecem
como atoresem disputa pelos sentidosdo proprio conceito legitimo de
religido, num jogo de forgas que envolve a sociedadecomo um todo.
(STEIL, 2013,p. 30)

Assim, podemos refletir sobre a incluséo, no Censo 2010, de categorias como ateus e
agn-sticos entre os s e mforamietiatgda @ eligidbesad me s
brasileird? a partir de sua inclusdo em 1991 o n daensofiaferece sempre cifras

subestimadas de seusgdgd or e s 0 ( P R A ND gumas2ipddeS8es sap levanta@ay , ¢

2l Informac&o verbal veniente de Aula Inaugural proferida pela Professora Doutora Fernanda Lemos na
Pontifica Universidade Catélica (PUC) de Belo Horizonte, Minas Gerais, para o curso desCifatigiao
em25danar - o de 2015, com o t2tulo AEntre tr®©nsitos, m
da Religido para analise do campo Religioso Brasileiro Contemporaneo.
22 Quantoasreligidesafro-brasileirastantoa umbandacomoo candomblémantiveramse no eixo de 0,3%de
declaragdode crenca. Ndo houve mudarga substantivacom respeito ao Censo anterior, que indicava
porcentagende 0,26% paraa umband&...) e 0,08 parao candomblg(...). Mas no novo censo[2010] ha uma
retracdonumeéricada umbandacom respeitoao censoanterior:de 432.001declaranteem 407.000em 2010.0
candomblé,que no censoanterior tinha registradoum leve crescimentoyolta a ter modestoacréscimo:de
139.328declaranteem2000paral67.000em2010.(TEIXEIRA, 2012).
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sobre 0s motivos que levam os seguidores a ndo declararem o culto as religides de matriz afro.
Carlos Alberto Steicomentag u e i @nter geecos adeptos das religibes-afasileiras,
qguando interrogados pelos recenseadores, se declararem catolicos, uma vez que foram
bati zados nesta religi«o ou assim se consi
J& Reginaldo PranqR003) por exemplo, atribui as circunstancias historicas em que essas
religi»es se constitu2ram no nHOIPtPaTLY U
decorrent®’. Estas sdo apenas hipéteses, mas demonstram que, mesmo ndo havendo outra
pesquisa que erabe este posicionamento, ha praticamente um consenso entre os autores para
a nao correspondéncia entre o dado levantado pelo Censo e a real quantidade de adeptos
dessas religides.

Outro exemplo de aspectosreveladossobre o campo religioso brasileiro, quando
realizada uma analise criteriosa dos dados do Censo, sdo 0s casos das religibes
ayahuasqueiraé que foram incluidasdentroda categoriafi t r a di i n-d»? egsgiadaesn o
2000, quandoo IBGE fez parceriacom o ISER T Instituto de Estudosem Religido para
reformulacaalascategoriasSemelhanteem algunsaspectosisreligidesde matriz afro, seus
namerosestaodistantesde refletir a realidade.Podemosapontaralgumaspossiveisrazdes
como estareminseridosno contextoda modernidadeeligiosaondeo trarsito € umagrande
caracteristicasuasinterfacescom outrascategoriascomofl o u tredigiosidadesc r i soti « s 0
mesmoi t r a ceis-0> eRpolisetratar@mde religibesde egrégorashibridase, por fim, as
situacBede preconceitona midia, por exemplo,sdochamadasegularmentaelei s e ietaa s 0
bebidaconsideradamai d r a j a ¢ i n Cgr®exenplpdestalltimapodemoobservar
a capadaRevistaVeja quandodo assassinatdo cartunistaGlauco,queeraadeptoe dirigente
deumaigrejado SantoDaime.

% As religibes mais antigas foram formadas no século XIX, quando o catolicismo era a Unicatoétigadia no
pais e a fonte basica de legitimidade social. (...) os negros que recriaram no Brasil as religides africanas dos
orixas, voduns e inquices se diziam catdlicos e se comportavam como tais. Além dos rituais de seus ancestrais,
frequentavam tambéms ritos catélicos. Continuaram sendo e se dizendo catélicos, mesmo com o advento da
Republica, quando o catdlico perdeu a condigdo de religido oficial. (PRANDI, 2013, p. 16)
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0 PSICOTICO

™ S RAIRAEE

Até que ponto se justifica a tolerancia com uma
droga alucinégena usada em rituais de uma seita?

Figura5: CapadaRevistaVeja 24/03/2010° edi¢do2157
Fonte:RevistaVeja - EditoraAbril, 2015

Comotitulo A Qpsicéticoeo d a i ra eomo subtitulofiAté que ponto se justifica a
tolerdnciacom uma droga alucindbgenausadaem rituais de uma seita® .Desconsiderse
nessdrasetodapesquisaealizadagparaa liberagdoda bebidaem rituais religiosos,inclusive
pelo ConselhdNacionalAntidrogasi CONAD. O quenosinteressaqui, porém,é refletir se
com essetratamentomidiatico os adeptosse sentema vontadeparaassumirsuacrenca,e
comoissoserefletetambémnosnimerosio Censo.

Comentamossobrea hibridez da egrégoradas religides ayahuasqueirae no Santo
Daime, por exemplo,asinfluénciasde outrasreligidessédopercebidagslesdea suafundacao,
como comentamosanteriormenteg sdo renovadasonstantementeParaalém da linha do
Umbandaimegue h& mais de 25 anosé desenvolvidage que €, como diz seunome,uma
juncdodo SantoDaimee da Umband&>; ha noshinos pistasde seuhibridismo constituidor,
ondesecanta:

A Doutrina é verdadeira
O SantoDaimeemtudosesoma
O mestreé o deNazaré

E 0 mistérioé o da Amazonid®

24 Capa e matéria completa disponivel em: http://veja.abril.com.br/acervodiyital/aspx Acesso em 10/11/15

®Ver maAsiamef- «o da Umb anGeso LuoGusSnamNei201D)alisporsvel end e
<http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anais/article/view/222>.

®Estrofe final do hi no Hinkio&Novd &Ers® doMPaenbodAlfredn Gregdriodle 7 d o
Melo, filho do Padrinho Sebastido e atual dirigente geral do ICEFLU.
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Neste contexto é desafiadorrefletir sobrea pertencae o que percebemos que a
pesquisalo IBGE temdificuldadespara abarcatodaa complexidadaladiversidadeeligiosa
brasileira. Ainda aproveitandoo exemploda probleméaticadasreligides ayahuasqueiraso
Censo, podemostransferir essareflexdo para um espacodeterminadoe consideraras
dindmicasdo camporeligiosoe seusreflexos(ou ausénciashapesquisalo IBGE.

Ao analsarmos a tabela de resultados da religi@dCenso 2010 para o estado do
Acre, destacesea massiva presenca de adeptos de religides evangélicas (proporcionalmente,
0 Acre é o estado brasileiro com maior presenca evangélica), e 0 pequeno percentual de
catolicos, bem abaixo da média naciodesmo assim s&o 381.007 catolicos e 239.589
evangélcos, em uma populacdo que totaliza 733.559 habitantes. Uma informacéo relevante
para pensarmos estes individuos é que sdo, entre esta soma geral, 17.578 indigenas. Podema
tecer muitas consideracfes sobre estes nameros, principalmente sobre 0os missianarios
catequizacao, mas € outro dado que nos chama a atencao: neste estado, que € o berco do San
Daime e da Barquinha, e que tem mais de 146 aldeias indigenas em 13,61% do territorio
considerado terra indigena, somente 2.617 pessoas declararam suadetiffid da categoria
Atradi-»es ind2genaso. Elizabeth Pissolato,
di scute o cruzamento dos dados da popul a- «

guando destaca

(...) ao analisarmos as subcategoas que comp»em ATrad
observamos que sua definicAo compreende um universo mais amplo e
diversificado e que esta ligada a fenbmenos importantes que tém lugar no
campo religioso brasileiro. Estes fendmenos vinctdana outras parcelas

da ppulacéo que nédo se identificam como indigenas, seja através da raga ou
cor da pele, seja do ponto de vista da cultura. Refeoaqui a formas
contemporaneas de religiosidade ou espiritualidade, como, por exemplo, as
denomi nadas fneoxasaquerse coassoem a partirrde | i g
hibridismos, ressignificagdes de elementos originados em diferentes
tradicbes, presentes principalmente nas bordas das areas urbanas, como é o
caso das chamadas religides ayahuasqueiras (...). (PISSOLATO, 2013, p.
238).

Tavez di ssipados em outras categorias <co
pessoas) ou Am¥l tiplo pertenci ment oo (2.
ayahuasqueiras acreanas continuam sem representatividade na pesquisa do IBGE, ja que nac
sao divugados os numeros de cada uma das religi®&® ment e da categori a

i nd? gieom@enas parece desigual, ja que ao lado estdo outras religibes como Judaismo,
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Hinduismo e Budismo (com 59, 0 e 99 adeptos respectivarffetig)s é um retratalo
campo relgioso acreano e brasileiro, transpareceatdseusconflitos.

Steil faz uma analise interessargebre os dados da pesquisa do |B&&konsiderar
gue Mfnao tr a-campo religioso apramerb® derdo, independentemente do
contexto empirico, acabam reificando as concep¢des dominantes na sociedade e na cultura
sobre o que definimos como reli gksioesgs com
concepcOes sobre a religiosidade do brasileiro queos@ideradas verdadeiras e servem para
reforcar aqueles que jA dominam o campo, e para invisibilizar sistematicamente outros grupos

religiosos. Mas € importante atentarmos que para além do que aparece nos numeros do Censo

(...) o campo religioso brasilerna atualidade apresenta uma complexidade
empirica enorme, marcada pela emergéncia de componentes novos, volateis,
gue aparecem e desaparecem de uma maneira tdo rapida que ndo chegamos a
registralos. Por exemplo, dissidéncias de dissidéncias parecensacolo
sobretudo as igrejas neopentecostais frente a uma imagem refletida ao
infinito, como na contraposicdo de dois espelhos. Igualmente adquirem
visibilidade figuras como a do empreséario da religido ou do sagrado, ja
proposto por Peter Berger, ou espesfai em jogos oraculares como
estudou Silas Guerreiro, ou em terapias das mais diversas, que integram hoje
a chamada fAcultura nova erabo, i nvest
p.1005°.
E é essa dinamicidade do campo religioso brasileiro que cofigdeas analises e a

tarefa de construir um cenario que o ilustre com toda realidade. Daniéle Hs¥gmu

(2008), que se dedica ao estudo da modernidade religiosa como citamos no capitulo anterior,

observara: o decréscimo das identidades religiosasdas,da individualismo dos sujeitos em

transito procurando satisfacdo e sentido em novas pertencas religiosas; e a crise das

instituicdes religiosas, atbnitas com este sujeito ativo, que conformam um novo papel para o

Estado perante a tantas mudancas. ®imv desta | eitura da real

compreender conjuntamente 0 movimento pelo qual a Modernidade continua a minar a

credibilidade de todos os sistemas religiosos e 0 movimento pelo qual, ao mesmo tempo, ela

faz surgirem novas formas de crang ( H E RBGEIE, 2008, p. 41). E particularmente

" Todos os dados utilizados para a analise do campo religioso acreano encontram se disponiveis no site do
IBGE, no link <http://www.ibgegov.br/estadosat/temas.php?sigla=ac&tema=censodemog2019, mligno
site do Governo Estadual do Acre, no link#://goo.gl/zKzQz®@. Acesso em 25/1015.
%8 As obras citadas pelo autor sdespectivamente) BERGER, Peter. O dossel sagrado. Elementos paa
teoria socioldgica da religid Sdo Paulo: Paulinas, 1985. b) GUERRIERO, SiiaQu er ver o seu f
mo-07?0 Uma i nter pr e toaRawaciedhde contpnapgrarsalSAIA,\Aitun @etsar (org).
Crencas, sacralidades e religiosidadEntre o consentido e o marginal. Flodpolis: Insular. ¢) MALUF,
Sonia.Peregrinos da Nova Era: itinerarios espirituais e terapéuticos no Brasil dos anos 1990. In: ISAIA, Artur
Cesar (org.) Op.cit.
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para a nossa discussdo destacamos esse decréscimo das identidades religiosat eedadas
a busca pelo reconhecimento patrimonial tenta de alguma forma reverter.

Assim finalizamos este breve olhar pamoiéo sobre o campo religioso brasileiro, que
nos propusemos, para podermos pensar acerca destes movimentos, concepgbes de
religiosidade dominantes e as marginalizadas, e suas relagcdes com a cultura nacional e seu
patrimonio. Estabeleceremos, entdo, pamaleéntre alguns grupos do campo religioso
brasileiro e momentos da pol2tica patri mon

dos conceitos que trabalhamos até aqui.

21Catolicismo e o patrimtflio edificado de #

Para entendermos @rimado do catolicismo na politica patrimonial brasileira
precisamos recapitular a presenca da Igreja Catdlica nos primérdios da histéria nacional:
ficonquistado e colonizado pelos portugueses ao mesmo tempo que catequizado pelos
missionarios mais represatitvos da Contrdreforma ibérica, os padres jesuitas, o Brasil foi
um pais oficialmentecatl i co por quase quatro s®cul oso (
quando se tornou uma nac¢do independente emdsesetembro de 1823, Igreja catdlica
permanecewficialmente atrelada ao Estado até o final do Império e o estabelecimento da
Republica (1889). Assim, desde o embrido da ideia de Brasil, o catolicismo estava presente,
pois se fazia dominante ja em Portugal.

Também podemos refletir sobre esta participalziioatolicismo na histéria brasileira
ao resgatarmos o mito de cria-«o do pa?2s:
llha de Vera Cruz, primeiro nome dado por Pedro Alvares Cabral, e em seguida Terra de
Santa Cruz em 1503 signos nacionais talmente atrelados ao catolicismo. Ou a
emblemética primeira missa no Brasil, realizada em um domingo de Pagpcat@o dias apds
a chegada das caravelas a terra firme, e representada alegoricamente no quadro de Victor
Meirelles, pintado em 1860:

®fAPedr a uma das principaiécnica construtiva do periodo colonialusada em boa parte do litoral
brasileiro, até pela grande oferta de cal que era retirado de sambaquis. Por exemplo, todas as igrejas coloniais
gue hoje estdo em ruinas foram construidas com esta técnica, ja que autiéraaistaipa, barro e adolie
materiais de r8pida fidecomposi-«00. Com o tombament
imonumento de pedra e calo passa a ser Iigdqoénacdemo de
uma castrucdo barata, assim sdo prédios administrativos, militares e igrejas construidas material e

simbolicamente com fApedra e cal 0. Este termo tamb®n
em décadas mais recentes, como é possivel obsernvartnoti o do texto APara al ®&m d
Maria Cec?2lia Londres Fonseca, publicado no | ivro #

Abreu e Mario Chagas (2009).
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Figum6fiPri meira Missa no Brasil o de Vict:«
Fonte: Museu Nacional de Belas Artes

E também por Candido Portinari, em 1948:

Figura7A Pr i meira Mi ssa no Brasil o de COndi
Fonte: Museu Nacional de Belas Artes
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Essas duas obras, apedarretratarem o mesmo momento historico e mitico, adotam
estilos e narrativas diferentes. No quadro de Victor Meirelles, pintado em 1860 de acordo com
o Realismo Académico vigente entre os pintores daquele momento, os indigenas ocupam boa
parte da tela esoportugueses estdo mais proximos a praia, chegando, ocupando. Em 1860 a
histéria nacional ainda est4 sendo forjada, entdo demonstrar os indigenas passivos e pacificos
perante o fAdescobrimentodo e a catequi za- «
qguundo Portinar.i pinta a sua fAprimeira missa
Airealidadeodo j 8 n«o era relevante. Os portuc
se vé indios. Em comum para ambos é somente a cruz e seu altar eelguaento central, o
que podemos observar na propria carta de Pero Vaz de Caminha:

Ao domingo de Pascoela pela manhd, determinou o Capitédo ir ouvir missa e
sermédo naquele ilhéu. (...) E assim foi feito. Mandou armar um pavilhdo
naquele ilhéu, e dentro lentar um altar mui bem arranjado. E ali com todos

nés outros fez dizer missa, a qual disse o padre frei Henrique, em voz
entoada, e oficiada com aquela mesma voz pelos outros padres e sacerdotes
gue todos assistiram, a qual missa, segundo meu pareceyvida por

todos com muito prazer e devogédo. (...) E pregou uma solene e proveitosa
pregacdo, da historia evangélica; e no fim tratou da nossa vida, e do
achamento desta terra, referirswa Cruz, sob cuja obediéncia viemos, que
veio muito a propdsito, 'z muita devogdqVAZ DE CAMINHA)

A Carta de Pero Vaz de Caminha, escrita ao Rei Dom Manuel em 1500, € fonte
inesgotavel de criacfes imagéticas que foram colaborando para a formacao de uma imagem
nacional. E, entre indios, navios e belezas natura#s aggireja Catélica. Sendo afirmada na
fé dos tripulantes, que contavam com clérigos entre eles inclusive, mas também no interesse

claro pela catequizacéo:

E segundo o que a mim e a todos pareceu, esta gente, ndo lhes falece outra
coisa para ser toda dds do que entenderenms, porgue assim tomavam
aquilo que nos viam fazer como n6s mesmos; por onde pareceu a todos que
nenhuma idolatria nem adoracdo tém. E bem creio que, se Vossa Alteza aqui
mandar guem entre eles mais devagar ande, que todos sei@osom
convertidos ao desejo de Vossa Alteza [e ao catolicismo]. E por isso, se
alguém vier, ndo deixe logo de vir clérigo para os batizar; porque ja entdo
terdo mais conhecimentos de nossa fé, pelos dois degredados que aqui entre
eles ficam, os quais hojambém comungararVAZ DE CAMINHA)

Como explica, quandao fiDescobrimentd, o papado havia concedido a Coroa
portuguesa o direito de padroad® controle- sobre as novas igrejasstaladas nas terras
conquistadas por Portugal. sAviagens portuguesas ed exploragcdo comercialse

transformaven, assim,fiem verdadeiras "cruzadas" destinadas a conversdo compulséria de
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novos povos e populagdes. A evangelizaggont com a dominagao colonial (.Qabia ao

rei de Portugal conquistar, junt@ra as novas tears , novas al maso (PIlE
305-306).
Anna Maria Moog Rodrigues, i nt rcdmeata ndo

O Brasil foi descoberto e colonizado sob o signo da Cruz de Cristo. Ao Rei
de Portugal havia sido concedido séculos antesreitalido Padroado.
Consistia esse direito em uma série de concessdes feitas pelo Papa para
manter o movimento em favor da salvacdo das almas. Este comecou com
uma cruzada contra 0s turcos e teve prosseguimento através da conquista do
Novo Mundo.(RODRIGUES 1981, p. 3).

Era da administracdo portuguesa a responsabilidade de construir capelas, igrejas e
mosteiros para abrigar o clero, que naquele tempo compunha os quadros do funcionalismo
publico. E em cada povoado, cada vila, havia um clérigo marcando a presenca da Igreja
Catdlica. Assim, desde 1503, igrejas sdo construidas em territério brasileiro. Templos
construidos visando o fortalecimento do poder da Igreja catélica e representando a grandeza
da coroa portuguesa em sua colénia, como argumenta Pelegrini (2008). Easteaum a
singeleza do indio e das condi¢es precérias a que era submetido o escravo, estavam as igreja:
cobertas de ouro, azulejos, pinturas e pedras tallagdagtando o etnocentrismo europeu.

Gabriel Frade (2007) comenta que o Padroado foi um

(...) sistema de aliangca entre trono e altar [que] condicionou a acao
missionaria da Igreja no Brasil, inclusive no que diz respeito a questédo da
construcao de igrejas. Nessa questdo, assim como em outras, a influéncia do
Padroado se fez sentir por muito tempoBrasil, praticamente durante todo
periodo colonial. Tendo esta constatagcdo como pano de fundo, compreende
se como a escolha do litoral, lugar de construcao inicial das primeiras igrejas
brasileiras, devege nédo s6 a motivos religiosos, mas também avomti
estratégicos inerentes a colonizagéo. (FRADE, 2007, p. 53)

A presenca da Igreja sera fundamental para a ocupacao do territério e manutencéo de
toda sua extensdo sob o poder portugués. A presenca das igreja® toma constante, pois

haviainteresss par a al ®m da fAsalva-«o0o de al maso.

Analisando a lista [de igrejas do periodo colonial] do ponto de vista
geografico, vemos trés quartos dessas igrejas coloniais que ainda sobrevivem
se espalham ao longo da faixa costeira deildgmlometros que vai de
Belém do Para, logo ao sul da linha do equador, até Santos, no trépico de
capricornio, poucas se situando a mais de cinquenta quildbmetros da costa em
direcdo ao interior. O quarto restante se situa nas provincias mineradoras de

% publicacéo integrante da colec&o Biblioteca do Pensamento Politico Republicano da Camara dos Deputados,
publicado pela Universidade de Brasilia em 1981.
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Minas Gerais e Goias, de duzentos a quatrocentos quildbmetros ao norte e
noroeste do Rio de Janeiro. (BURY, 2006 p. 173)

Assim as igrejas sdo parte do cenario urbano brasileiro em praticamente todos os
contextos e podemos observar este fato observandcaganmabaixo exemplos das fachadas
de igrejas catolicas ao longo do tempo: sdo construcdes que podemos considerar conhecidas,

comuns.

&= EE——

\ogoam

Figura8: Amostra das fachadas das igrejas do periodo colonial e imperial no Brasil
Fonte: FRADE, 2007.
Como abordamosngeriormente, é na constituicdo da Republica que temos 0 marco da
criacdo de um Estado laico, e como religido oficial até aquele momento, podemos entender

que

(...) a lgreja Catdlica teve um papel crucial na definicdo do novo regime de
relacdes entre Estado e religido no Brasil republicano. Resedastante o

fato de que a Igreja Catdlica foi contraria a sua separagdo com o Estado. E é
facil de mostrar comeeus lideres e representantes se empenharam na defesa
do regime contrario ou de algum tipo de reconhecimento, por parte do
Estado, da preeminéncia do catolicismo na constituicio da
nacionalidade (GIUMBELLI, 2008, p. 82, grifo nosso).

E interessante obsa@r em detalhe a repercusséo do Estado laico entre os religiosos
catolicos. Com a publicacdo do Decreto de 7 de janeiro de 1890, que introduzia a liberdade
religiosa e privava a Igreja Catolica dos privilégios que recebia por ser a religido oficial do
Estado até aquele momento, que vao haver as primeiras reacdes das quais se destaca &

publicacdo da primeira Pastoral Coletiva do Episcopado brasileiro na Republica
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(...) na qual condenavam os seguintes dispositivos da nova legislacdo: a) a
obrigatoriedade daato civil antes do casamento religioso; b) a plena
laicisacdo dos cemitérios; c) a inelegibilidade dos cléricos; d) o impedimento

de os religiosos votarem nas elei¢cbes; e) a proibicdo do ensino religioso nas
escolas publicas; f) a conservacdo das leisrefmt es aos bens
mortao. ( RODRI GUES, 1981, p. 5)

Deste documento extenso, que foi lido de forma sistematica em todas as paroquias da
Republica recéneriada, destacamos um trecho que demonstra o tom adotado pelos bispos

brasileiros:

Que sera de ti, coitado e querido do Brasil; se além de tudo te roubam
também a tua fé, e ficas sem Deus, sem Deus na familia, sem Deus na
escola, sem Deus no governo e nas reparticdes publicas, sem Deus nos
altimos momentos da vida, e até na morte e palsga sem Deus! Sera
possivel! (Episcopado brasileiro,1981, p. 19).

Giumbelli (2008) destaca quesse esforco catdlico de articulacdo foi, de alguma
forma, recompensado quando da Constitui-«o
0 casamentoeligioso volta a ter validade civil; além disso, o principio da separacdo é
temperado pela possibilidade de fAcol abor a- «
p. 82). O espirito positivista, que deu base e argumento para a criacdo da Republica
totame nt e | ai ca, ] 8 s e encontrava arrefecid
fundamento constitucional que permitiu aproximacfes entre Estado e religibes. O que,
considerando aquele momento historide total hegemonia do catolicismo no campo
religioso brasileirq transparecccomoficonqui st as o0 dmB a patr digsga Cat
aconteceu esta abertura que legitimou, em um Estado oficialmente laico, a presenca de
crucifixos em reparticbes publicas, o cumprimento de um calendario anual totalmente
oienedo por festividades c¢crist«s e <cat-1|lica:
moeda corrente, entre outras intercorréncias que observamos airida hoje

Mas toda esta esfera de fAcol abora-«o00 e
pelo principallegado de quando era a religido oficial: o capital humano. Apesar de todas as
mudancas e movimentos no campo religioso brasileiro nos dltimos anos, o Brasil continua a
ser 0 pais com maior numero de catdlicos do mundo. Como vimos, no primeiro Censo de
1872 praticamente toda populacdo se declarava catodlica. No ultimo, o percentual estava em
64,6%. Parece uma queda grande, mas se considerarmos as modificacbes metodoldgicas

desde a primeira pesquisa, as novas configuracdes familiares, os grandes movimento de

0 Consel ho Nacional do Minist®rio P¥%blico p.EmMlIicou
uma coletanea de artigos e matérias de pratica processual é possivel observar estas cantrovérsias
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imigragdo, entre muitos outros fatores, veremos que o contingente catolico continua muito
significativo. S&o mais de 10 mil paréquias espalhadas pelo pais, e mais de 10 mil escolas e
centros de educacéo espetiadiospitais, centros assistenciais, abrigasfanatos.

Este envolvimentada Igreja Catdlica com o Estado brasileiro que descrevemos até
aqui reverbera de al guma rebpublica’ Epndoréaifeterted 0 s
para 0 campo cultural, ja que em 1937, em pleno Estado Novo, 3 anmis depta
Afcol abora-«o00 entre Estado e religi»es ser
contendo um primeiro conceito de patriménio e € criado o SPHABomo vimos
anteriormente. Neste contexto de rela¢cdes que apresentamos, é quase lineat3fg& am
ser tombado o primeiro grupo de bens grande parte fossem catélicos. Podemos observar na

tabela a seguir:

Tabela 1:PRIMEIRO GRUPO DE BENS TOMBADOS: MARCO/ABRIL DE 19%8

Registrado no Livro Histérico

data | Ordem bem tombado

31/03 1° Igreja eConvento de S&@o FranciseSalvador (BA)

01/04 20 Igrejas de S&o Francisco da Peniténcia e de Sdo Francisco de ®auda Janeiro
(RJ)

05/04 20 Ponte dos Jesuitas (RJ)

40 Marco da Antiga Fazenda Real de Santa Cruz (RJ)

5o Aqueduto da CariocgRJ)

6° Palacio Guanabara (RJ)

7° Conjunto arquitetdnico da rua do Catete e Palécio do Catete (RJ)

8° Palacio do Itamarati (RJ)

90 Paco Imperial (RJ)

10° |Igreja de N.Sra.do Rosar{®J)

11° | Casa de José Bonifacio (Paqueta / RJ)

14/04 | 12° |lIgreja da CandelarigRJ)

20/04 | 13° |Igreja da Ordem Terceira de N. Sra. do Carmo e Oratério de N.Sra.da Boa Espi
(RJ)

%2 Dados fornecidos pelo Vaticano quando da visita do Papa Francisco ao Rio de Janeiro para a Jornada Mundial
da Juventude em 2013, disponiveis em matérdo site da editora Paulinas, no link
<http://www.paulinas.org.br/radioAttr/?system=news&id=4591&action=readxcesso em 25/10/15.
¥A palavra repWwblica tem origem |l atina derivando da
p%blicad.
* Tabela baseada nos dados do IPHAN, em link ja disponibilizado e inspirada no material disponivel em
<http://www.rioecultura.com.br/instituicao/primeiros_tombamentos.asp>.
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14° |lIgreja de N. Sra. da Lapa dos Mercaddfes)

15° | Fortim Caetano Madeira (RJ)

16° | Casa da rudos Invalidos, 193 e 203 (RJ)

17° | Casa de Banhos de D. Jo&o VI (RJ)

Registrado noLivro de BelasArtes

data | Ordem bem tombado

04/03 | 1° | Acervo arquitetdnice paisagisticae Sdo Jodo del R¢WIG)*®

16/03 20 Igreja de N. Sra. dos Praze(daboatdo / PE)

21/03 20 Igreja e Convento de Santo Antorflpojuca / PE)

Registrado noLivro Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico

data |ordem bem tombado

05/05 1° | Museu de Magia Negra (RJ)

30/05 2° | Jardim Botanico (RJ)

3° | Acervopaisagistico e arquitetdnico da Ilha de Boa Viagem (Niteroi / RJ)

Fonte: IPHAN

Apesardo texto constitucional de 1937 citar bens moveis e imodveis constituindo
patrimonio historico e artistico nacional, ao observar esta lista dos tombamentos podemos
concordar com a analise de Funari & Pelegrini (2006) sobre a arquitetura ter sido escolhida
como marca nacional que fortalecem uma imagem solida do Estado brasileiro. E este padrdo
de escolha de bens vai se dar de forma continua, 0 que se pode obs¢abmiangeral
disponibilizada pelo IPHAN. Além disso, também podemos perceber que

Os dados extraidos da atuacdo dos 6rgdos de protecdo e preservacdo do
patriménio cultural reafirmam predile¢cdes pelas histéricas elites brasileiras,
especialmente aquelas didas a cultura branca e europeia. Centenas de
templos religiosos catolicos e edificios administrativos ocupam em larga
escala a lista de bens culturais tombados pelo Instituto do Patriménio
Historico e Artistico Nacional. Reafirmam aind&streita relacdoentre a

Igreja Catdlica e o Estado Brasileiro Devido a instituicdo deste
acautelamento oficial, significativos investimentos publicos sdo direcionados
para a sua preservacdo e manutencdo e assim legitimam a hegemonia de

% Apesar de nominalmente ndo transparecer a ligagdo com bens catélicos, este @ogjlitétdnico é
composto por mais de 700 edificacdes e, entre elas ha muitas igdgagjuais podemos destatmeja Matriz
Nossa Srado Pilar, Igreja de Sdo Gongalo do Amarante, Igreja do Senhor dos Montes, Igreja do Senhor do
Bonfim, Igreja Nosso Sra. do Rosario, Igreja de Sdo Franeidgpeja de Nossa Sra. do Carmbais
informacgdes no site do IPHAN, no linkhttp://goo.gl/60mCut. Acesso em 25/1015.
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determinadas expressfes culturas a exclusdo de inUmeras outras.
(PASSOS, 2013, p., brifo noss).

Lucas Passos (2013) destaca aspectos de andlise sobre os dados que transparecem o
resultados das disputas nos campos religioso e patrimonial. Sandra Pelegrini (2008) chega em

uma conclugdo proxima:

(...) fazse necessario admitir que o reconhecimento do patrimoénio cultural
brasileiro oficial ficou circunscrito ao tombamento das obras de arte, de
monumento e de conjuntos arquitetdnicos considerados de alto valor
histérico ou de antiguidad na sua maioria de propriedade do Estado e da
Igreja catélica. (PELEGRINI, 2008, p. 12).
Podemos ratificar essa presenca massiva da Igreja Catdlica entre os bens tombados
enfocando a Paraiba, que teve bens tombados desde 1938 como podemos obséiar na t

dos tombamentos e processos em andamento no estado:

Tabela 2: BENS TOMBADOS NO ESTADO DA PARAIBA E PROCESSOS EM ANDAMENYTO

LOCALIZACAO | INFORMACOES SOBRE O BEM DADOS PROCESSO

Municipio Nome do Bem Classificacdo Situagéo Ano de abertura

Areia Conjunto Historico,| Conjunto Urbano | TOMBADO 2002
Urbanistico e Paisagistig
da Cidade de Areia

Baia da Traicdo | Praia: Baia da Trai¢do Paisagem natural| INSTRUCAO 1975

Cabedelo Igreja de Nossa Senho| Ruina TOMBADO 1938
dos Navegantes: ruinas

Cabedelo Igreja de Tambaéruinas | Ruina TOMB. CANCEL. 1938

Cabedelo Forte Velho: ruinas Ruina TOMBADO 1938

Cabedelo Fortaleza de Sant| Edificacao TOMBADO 1938
Catarina

Campina Grande| Estacéo: Ferroviarig Edificacdo INSTRUCAO 1972
(Antiga)

Inga Inscricbes pré-historicas| Sitio arqueolégico TOMBADO 1943
do Rio Inga

Jodo Pessoa Igreja da Ordem Terceir| Edificacdo e| TOMBADO 1938
de Sao Francisco Acervo

Joéo Pessoa Igreja da Ordem Terceir| Edificacdo e| TOMBADO 1938
do Carmo Acervo

Jodo Pessoa Igreja de Santaleresa de Edificacéo e| TOMBADO 1938
Jesus Acervo

Joéo Pessoa Capela do Engenho d Conjunto TOMBADO 1938
Graca Arquitetbnico

Jodo Pessoa Sobrado a Rua Peregrir Edificagao TOMBADO 1938
de Carvalho, 117

Jodo Pessoa Convento e Igreja de San| Conjunto TOMBADO 1938
Anténio e Casa de Oraca| Arquitetdnico
e claustro da Order
Terceira de Sdo Francisc(

Jodo Pessoa Igreja de Sao Bento Edificacdo e| TOMBADO 1938

Acervo

% Tabela produzida com recorte da tabela com os dados nacionais disponibilizada pelo IPHAN.
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Jodo Pessoa Igreja da Misericordia Edificacéo e| TOMBADO 1938
Acervo

Jodo Pessoa Fonte doTambia Edificacdo TOMBADO 1938

Jodo Pessoa Casa da Pélvora: ruinas | Ruina TOMBADO 1941

Jodo Pessoa Teatro Santa Rosa Edificacdo INSTRUCAO 1963

Jodo Pessoa Casa na Praca do Erarn Edificagao TOMBADO 1970
onde funciona a agénci
dos Correios

Jodo Pessoa Fabrica de Vinho Titg Edificacao TOMBADO 1982
Silva

Jodo Pessoa Area destinada ao Parq| Paisagem natural| TOMB. PROVIS 1986
Estadual Cabo Branco
Ponta do Seixas

Jodo Pessoa Centro Histérico de Jod| Conjunto Urbano | TOMBADO 2002
Pessoa

Lucena Capela deNossa Senhor{ Edificacédo e| TOMBADO 1949
da Guia Acervo

Pedras de Fogo | Engenho Aurora Edificacdo INDEFERIDO 1938

Pilar Casa de Camara e Cadeiq Edificacdo TOMBADO 1941

Pilar Sede do Engenh{ Edificac&o INSTRUCAO 1985
Corredor: Casa da famili
de José Lins do Rego

Rio Tinto Conjunto Arquiteténico d¢ Conjunto INSTRUCAO 2001
Rio Tinto Arquitetdnico

Santa Rita Capela de Nossa Senhg Edificacédo e| TOMBADO 1938
das Batalhas Acervo

Santa Rita Capela de Nossa Senhg Edificacédo e| TOMBADO 1938
do Socorro Acervo

Santa Rita Capela do Engenhdma Edificacdo e| TOMBADO 1953

Acervo

Sdo Miguel do| Casa do Engenho Itapua | Edificacéo INSTRUCAO 1974

Taipu

Sousa Fazenda Acaud: cas| Conjunto Rural TOMBADO 1939
capelae sobrado

Sousa Sitio com pegadas d Bem INSTRUCAO 2009
dinossauro da Bacia do| paleontolégico
Peixe

Fonte: IPHAN

Dos 25 bens tombados (excluindo os processos de instrugcdo, indeferimento e
cancelamentdy, 15 sdo catdlicos ou incluem alguma construcdo desta religidoque
alcanca 60% dos bens tombadosestado. Para contextualizarmos, devemos considerar que a
Capitania Real da Parahyh@rceira a ser instituida no Brasi#cebeu a atuacdo de varias
Ordens Religiosaslesuitas, Franciscanos, Beneditinos e Carmetiégsindo Lima (2010)
Podemos observar, a partir da tabela acima, que a Paeim@nstra, por amostra, o tal
primado da Igreja Catodlica na politica patrimonial brasileiraté hoje sua predominancia

entre os bens de pedra e.cal

3" A tabela de origem destes dados esté disponivel no site do IPHAN sem uma data de Gltima atualizagéo (apesar
do ultimo tombamento registrashelat er si do em 2014), mas estamos consi
como um tombamento efetivado.
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Mesmo com o desenvolvimento de novas poBtipatrimoniais abrangendo outros
tipos de bens e o reconhecimento gradual de patrimdnios referenciados em outros
movimentos religiosos, 0 que sera abordado adiante, a Igreja Catolica permanece no cenario
patrimonial. Entre os registros de bem imateriaimzgresente majoritariamente na categoria
de celebracées, com diversas festas religiosas catélicas inventdriadaso o Cirio de
Nossa Senhora de Nazaré realizado em Belém do Para.

Assim, passados mais de 500 anos da chegada dos portugueses cwéliysas
brasileiras, o catolicismo conserva seu espaco na sociedadéas vezes exatamente pelo
fato de uma participagdo tédo ativa na historia nacional. E wdéizambém das ferramentas
patrimoniais, como fez desde o seu principio, para-feeggresente, legitimo e salvaguardado

como integrante do pantedo dos bens brasileiros.
2.2 Evangélicose outros usos da cultura

Em contraponto a toda essa atividade patmialodo catolicismo que relatamoss
evangélice i segundo grupo religioso enimero de adeptos no Brasil segundo Censo como
vimos anteriormente, realizam outros usos da cultura. Sdo formas diferenciadas que refletem
seus contextos de chegada e disseminacdo em terras brasileiras, e que vamos abordar
brevemente para poder dar contti@agde ao nosso panorama patrimonial.

Como falamos anteriormente o catolicismo foi a religido oficial brasileira até 1890,
guando da Proclamacdo da Republica. Porém em 1810, Portugal assina o Tratado de
Com®rci o e Navega- «0 ¢ o0 mrnoade Pontuphl aet obriga @ ndom o i
mol estar vassalos brit®©nicos por causa de :
seus territérios coloniais. Foi uma primeira abertura a presenca de uma religido que ndo a
catélica em territorio nacional, ja madida pelos interesses econdmicos.

Mas ® com ai @l ddePBeasdshihaé B22reapromlgdedmda o |
Constituicao Politica do Império do Brasil em 1824 que hd uma mudanca efetiva no cenario
religioso brasileiro. Neste documento-slée ‘A Rdigido Catholica Apostolica Romana
continuara a ser a Religido do Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu

culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do

3 A saber, as celebracdes registradas s&o: Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, Complexo Culturaldo Bumba
meuboi do Maranhéo, Festa divino EspiritoSanto de Paratyresta do Divino Espirito Santo de Pirenépolis,
Festa de Sant’Ana de Caic0, Festa do Senhor Bom Jesus do Bonfim, Festividades do Glorioso S&o Sebastido na
Regido do Maraj6 e Ritual Yaokwa do Povo Indigena Enawene Nstoed, destas 8, Glebracdes registradas
sdo diretamente ligadas a fé catdlica.
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Templd ( BRASI L, 1 8 2 haviaa defmigéa deoserem considei@dos cidadaos
brasileiros os estrangeiros naturalizados independente da religido prdieadana grande

porta aberta para a chegada de imigrdhtesas estes deveriam vir de um povo (europeu)
considerado aliado. Assino, Império brasileiro, que tinha como imperatriz a arquiduquesa
germanica Leopoldina, ofereceu aos povos germanicos passagens, terras, isencéo de impostos
suprimentos.

Neste mesmo ano de 1824, comecam a chegar aos estados do Rio Grande do Sul e
Santa Ca&tr i na fAas primeiras | evas de i mi grant
(MAFRA, p. 78). O primeiro grupo chegado na Colbnia de Sdo Leopoldo no Rio Grande do
Sul1 primeira formada no Brasil, por exemplo, era composto de 39 pessoas e destes 33 eram
evanglicos. (MULLER, 2004). O luteranismo, ramo original da Reforma protestante, é até
hoje fAa maior das denomina-»es protestante
2005, p. 304) e teve participacado determinante para que coldnias alemas se estabelece

dessem origem a muitas cidades.

De inicio, sua principal preocupacdao era com a preservacao de si como
patrimdnio cultural do imigrante alemdo. O luteranismo trazido para o
Brasil pelas sucessivas levas de alemdes durante o Império era um
protestatismo falado em aleméo, pregado em aleméo, cantado em alemao.
(PIERUCCI, 2005, p. 304, grifo nosso).

De forma semelhant@nglicanos inglesés que iniciaram sua gradual imigracdo em
1810, formavam Acomuni dades -cultedlniegte eteaimas, f or
empenhadas em preservar a lingua materna, as tradi¢coes e os vinculos de dependéncia politice
e financeira em rela-«o0o “"s igrejas de ori
protestantismos de imigragdoonst i t u2 r aard ea ¥ Lism efnwd rads e s C |
descreve Pierucci (2005, p. 305), sem grandes interesses proselitistas na nacionalizacao dessa:
crencas.

Ja o protestantismo de conversahega ao Brasil na metade no século XIX no
trabalho de propaganda evangélica atradés sociedades biblicas (inglesas e nRorte
americanas) e nas missdes metodistas (a partir de 1835), presbiterianas (1859), batistas
(1881), entre outras, todas de procedénciaf@ormee r i canas. AEssas mis

consequéncia a formacdo quase iraedde congregacdes protestantes com forte inclinacao

% Sabese também do ideério abolicionista de Dom Pedro |, alimentado por José Bonifacio e Hipélito da Costa,
0 qual motivava a entrada de imigrantes Brasilpara a substituicdo de méo de obsarava(Ver mais em
LUSTOSA, 2007).
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proselitista, voltadas c¢cl aramente para a cC
(PIERUCCI, 2005, p. 306).

Essas duas correntes do protestantismo historico (de imigracdo e de conxd@rsao)
solidificar o protestantismo no pais. No inicio do século XX comecam a surgir no Brasil as
igrejas pentecostais. A Congregacao Cristd do Brasil em 1910 e em 1911 a Assembleia de
Deus, fundada por dois missionarios suecos. Ambas espathaelo pais edo até hoje as
maiores alas do pentecostalismo brasileiro. A partir dos anos 50 os evangélicos pentecostais
foram se diversificando em outras igrejas como O Brasil para Cristo e a Igreja do Evangelho
Quadrangular, e crescendo, atingindo a maioria amptee evs protestante$ sendo
classificadas recentemente como pentecost ai

O sinal distintivo destes pentecostais é a possessao repetida do Espirito com
a glossolalia e outros estados extaticos como sinais, fenbmeno nao
necessario nasrigjas da Reforma. Quanto a Biblia e confissdes, a posi¢do
destas igrejas é semelhante as da Reforma, embora ndo se caracterizem pela
reflexdo teolégica ou confissdes muito elaboradas. Sustentam uma teologia

tradicional, uma e s p @initivee (MBENDONICAe 0ol 0 g
2011, p. 97).
Em oposi-«o0o ° classifica-«o0o de tipo ficl §

as chamadas fAneopentecostaiso surgidas a pz¢

atualmente,

(...) oferecem uma formaedreligiosidade muito eficiente em termos
praticos, (...) e doutrinariamente descomplicada. Os neopentecostais
conservam do pentecostalismo classico o estilo de culto fortemente
emocional, voltado para o éxtase, com papel de destaque para a glossolalia, 0
exorcismo e o milagre, visados sempre como resultados palpaveis a ser
experimentados de imedia{@IERUCCI, 2005, p. 307).

Destacanse no cenario nacional a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976),
a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), ajiinternacional da Graca de Deus (1980) e
a Renascer em Cristo (198&)rejas que atingiram grande nimero de adeptos e se destacaram

por ocupar de forma bastante ostensiva a midia e a politica.

Uma teologia simples que atribui todo mal, desde doeatgaproblemas

exi stenciai s ou econ!micos, a fiencos
(. ..). O que se conhece como fAteol of
culto neopentecostal, traz as caracteristicas salvacionistas da superacdo das
forcas do mk O instrumental simbdlico e pratico dessa salvacdo vem sendo
colhido pelas igrejas neopentecostais no vasto arsenal simbdlico das
religidescristds e naaristas, sinal visivel de um sincretismo progressivo.
(MENDONCA, 2011, p. 99).
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Certamente poderiamos nos demorar mais descrevendo o ear@rgelico Nao ha
consensos gerais sobre designacgdes, principalmente ao que tange as igrejas neopentecostai
como movimentos mais recentes e com algumas praticas diferenciadas das matrizes da
Reforma. Mas o que nos interessa nesta breve diferenciagdo que propomos € que possamos
visualizar como as caracteristicas de cada um desses movimentos vai determinar a utilizagdo
que estes fazem das ferramentas da cultura, entre elas o patrimoénio.

Eparaesa an8lise teremos como principal r e
0s oOuniversalismos parciaisbéo de Clara Mafr

Sahlins ela refletird sobre a cultura como arma, isto &,

(...) a captaicfiidcaad-e« odoe dfioo brieec onheci me
ocorre quando alguém de fora se dispde a representar o que as comunidades
vivem e experimentam. Mais do que isto, temos a continuidade em reverso
desse processo, como quandoiada suj e
representacdo e dos pressupostos do observador, explorando a borda de
reconhecimento mutuo (..(MAFRA, 2011, p. 607).

Assim, a arma da cultura poderia ser usada pelos préprios sujeitos antes observados,
servindo para a defesa de seus proprios valores. E é este fendbmeno que, de alguma forma,
temos tentado observar no decorrer deste trabalho. O patriménio cultural veaadwehtd
€ 0 gue nos interessa € observar as diversas linhas religiosas tem a manejado, com quais
interesses e alianeke a que.

Cl ara Mafra inicia seu artigo trabal har
evangélicos brasileiros ousaram utilizafiec ul t ura como ar maodo a se
fizeram, demonstraram uma grande falta de |
609). E para exemplificar cita o episddio ocorrido em 2005, quando o senador Marcello
Crivella (exbispo da Igreja Universao Reino de Deus/IURD) prop6s um projeto de lei que
al terava a ifid a’i831Rgua eguamenta o Programa Nacional de Apoio a
Cultura (PRONAC).

1. ampliar os sujeitos que poderiam ser objeto de apoio da lei, incorporando
nas crendias»esase taamem-riao. 2. I n
benefici 8rios do Fundo Naci onal de C
de qualquer natureza e o0os templ oso.
de entidades beneficiadas pela lei seria exponenciananpliado e seria

revista uma previsdo muito restritiva da lei original (que indica apenas as
Afunda- »es cul turais com fins espec
arquivoso). (MAFRA, 2011, p. 609).
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Os desdobramentos desta proposta foram midiaticosastdesos. Entre manchetes de

jornais e declara-»es de artistas e intelec¢
de recursoso da | ei da cultura para os At e
projeto de lei com uma imagem reifiead a | URD como a o6éigreja me

pobres para tirar dinheiro delesdo (MAFRA,
proposta, sob a acusacdo que o senador desejava atender os interesses da sua prépria cliente
religiosa. A autora eéb propde um conjunto de questbes que moveu o seu trabalho e tem

serventia ao que por hora propomos:

Por que os evangélicos, esses agentes religiosos que tem sido tdo eficazes na
conquista de um espacgo no campo da politica no cenario nacional (...), tem
tido uma atuacédo tdo marcadamente desastrosa no terreno da cultura? Por

gue quando esses liderésntam aproprias € da | i nguagem Ad
buscam apresentar o0os seus fAobjetos s
arteo, ao i nv®s odcedo enooheaimentaso@amsao c o
remetidos ao campo do espurio, do ndo autentico, do mercado? Por que nédo
® raro ouvir dos | 2deres evang®l i cos
al go sagrado que deve ser mant4i do
610).

Para responder esses questionamentos, Clara Mafra busca exemplos em trés
segmentos evangeélicos (presbiteriano, assembleiano e iurdiano). Mas para termos uma visao
mais abrangente do nosso enfoque patrimonial, vamos retomar nosso breve panorama
evangélicee comecgar com um exemplo dos luteranos gauchos.

Como citamos anteriormente, o luteranismo nos primeiros anos a chegada dos
imigrantes germéanicos era fundamentalmente parte do patriménio cultural, sua referéncia
identitaria e o mote de sua vida comunitdNmiitas cidades se originaram daquelas vilas de
colonos alemaes como Séo Leopoldo, Nova Hartz, Ivoti e Novo Hamburgo. Esta Ultima, que
herdou o nome da principal cidade de origem dos imigrantes ali agrupados, onde os luteranos
estdo desde 1824foi recebe@do o reconhecimento gradual de seu patrimbnio, sendo
absorvido na protecdo municipal, estadual e ja em 2015, federal. No conjunto urbanistico
tombado pelo IPHAN em 8 de maio de 2015 estdo as constru¢des da vila que daria origem a
cidade, chamada déambuiguer Bergoriginalmente e hoje como centro histérico do bairro
de Hamburgo Velho. Entre os prédios tombados podemos destacar quatro prédios de escolas
luteranas fundadas de forma comunitaria logo no inicio da imigracdo, uma comunidade
evangélica luteranaom sua construcdo em aproximadamente 1851 e o conjunto da igreja

evangélica Trés Reis Magos (fundada em 1833, com este predio datado de 1898, bastante
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semelhante as igrejas catdlicas que vimos anteriormente inclusive), saldo e casa paroquial

também luterams.

Figura 9 Igreja EvangélicduteranaTrés Reis Magos
Fonte: Prefeitura Municipal de Novo Hamburg@015.

Destacamos esse exemplo para demonstrar que o protestantismo de imigracao, ja ha
quase dois séculos no Brasil, aos poucos vai recebemedconhecimento da chancela do
patriménio oficializado. No caso de Novo Hamburgo, desde a década de 70 se pede e discute
este tombamento, que contou com o apoio das liderancas e da comunidade luterana. Nestes
casos vale o0 mesmo argumento de heranca coketoaboracdo dessas comunidades para
formacdo da tal diversidade cultural brasileira.

Passando para o ramo do protestantismo de conversédo, podemos examinar o caso dos
presbiterianos. Seu primeiro missionario chegou ao Brasil em 1859 e esta longaatidgetor
inser¢éo no pais formou uma comunidade bastante coesa em termos identitarios, mesmo que

nao extensa numericamente. Buscaram o caminho da educacdo formal, mantendo escolas
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sempre ao lado de suas igrejas. Ainda em 1870, por exemplo, foi fundada a Escol
Americana, que deu origem ao Colégio Mackeihzieje uma atuante rede de ensino privado.
Clara Mafra nos traz o exemplo da Catedral Presbiteriana do Rio de Janeiro para
pensarmos a relacdo desse ramo religioso com o patriménio cultural. Entre 1998 e 200
duragéo do primeiro governo estadual de Antony Garotinho, uma iniciativa de valorizagéo dos
prédios historicos do centro da capital foi implementada que continha um projeto de
iluminacéo noturna, onde a Catedral foi incluida. Feito isso a visitacammumiateressados
pela arquitetura neogotica em meio a modernidade do centro carioca ou turistas, estimulando

a reforma e a organizacdo de uma recepc¢éo mais adequada aos visitantes.
ALK LA
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Figura 10 Fachada da Catedral Presbiteriana do Rio de Janeiro
Fonte:acervo daautora (2015)
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Apesar da boa vontade para a recepc¢do do publico, as duas tentativas de tombamento
estadual ndo foram bem recebidas. Na primeira, em 2003, durante o governo estadual de
Rosinha Garotinho, esposa do governador anterior e preshiteoamo ele, o processo de
tombamento foi arquivado por pressdo da congregacao. Na gestdo seguinte, de Sergio Cabral,
O projeto voltou a ser apresentado e foi n e
pressao politica, a congregacgéo teve que acgitaso a ideia do tombamento, como assumir
v8rias prescri-»es quanto aos termos e ao
614).

A autora segue narrando que

Além dos desgastes decorrentes da relacdo entre um segmento social
minoritario e um Estdo de tradicdo autoritaria, esta oscilagéo esta ligada a
uma tradicdo iconoclasta Reformada, na busca de um Deus que deve ser
reverenciado sem ter sua face materializada. (MAFRA, 2011, p. 614).

Passadas as resisténcias iniciais, conforme a Catedraitétrash foi se tornando um
simbolo evangélico no panorama da diversidade religiosa da cidade, a congregacédo foi se
sentindo mais confortdvel nesse novo contexto e passou a desenvolver outras iniciativas.
Assim, inaugurou um museu no subsolo da catedrgrids monumentos no Centro da
cidade, em homenagem, por exemplo, aos 450 anos do primeiro culto evangélico no Brasil e a
Mauricio de Nassau, que era calvinista presbiteriano. Afirmando no espaco da cidade, sua
presenca na historia nacional. O reverendith&mmino Cunha, entrevistado por Clara Mafra,

apresenta o entendimento que o interesse pela histéria presbiteriana reflete a vontade dos

novos grupos evang®licos por uma —refer°nc
sensacdo de permanéncia e histodcade 6 ( MAFRA, 2011, p . 16
neopentecostais.

Com uma inser¢do social burguesa, a posse de objetos que se encaixam
razoavel mente nas expectativas dos a
com que os presbiterianos estejam espmeiale bem qualificados para criar

pontes entre diferentes redes sociaisom especialistas da cultura e da
religido, com a industria do turismo, com os irmdos evangélicos menos
afortunados em termos de fAmem-ria m
[interior do] campo denominacional, o custo é a hierarquizagdo das
memarias, na qual os presbiterianos ocupam o topo e representam a parte e o
todo do segmento evangélico.

Esta posicdo, entretanto, tanto pode ser disputada quanto ignorada pelos
demais evangélicofMAFRA, 2011, p. 615).

Tanto afala do revendo Guilhermino Cunha, quanto a analise de Mafra nos remetem
as reflexbes sobre as disputas por espaco e legitimidade relativas ao campo religioso que
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abordamos anteriormente. Ter objetos para compor um museu histérico e receber visitantes
que queiram ouvir a sua histéria torram diferenciais perante outras denominacdes

protestantes ou mesmo demais religioes.

Figura 11: Sinalizagcdo do Museu dzatedral Presbiteriana do Rio de Janeiro
Fonte: aervo daautora (2015)

Figura 12 Placa de informacdao turistiem primeiro planoe turistas nanonumento em frente & Catedral
Presbiterian@m segundo.
Fonte: @ervo daautora (2015)

Entre os pentecaas, por exemplo, onde a maior denominacdo em termos de numero
de adeptos é a Assembleia de Deus, com mais de 12 milh6es de adeptos segundo o Censo de
2010, a referéncia € outra. Mesmo com uma estrutura organizacional segmentada, o marco
inicial da chegadde dois missionarios suecos, Gunnar Vingren e Daniel Berg, em Belém do
Pard em 1911 é consenso e foi festejado em seus 100 anos em um calendario unificado pelas
duas maiores congregacoes.
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Museus e centros culturais assembleianos também foram inaugeradoemoria
desses precursores. Destaea por exemplo, o Memorial Gunnar Vingren, no bairro de
Bangu, Rio de Janeiro. Nele o visitante podera ver uma colecdo de objetos pessoais
pertencentes a pessoas r el evantrépbcaspaquato a hi

dos missionarios, biblias exaustivamente anotadas, sublinhadas e comentadas, cartas, agendas

hist-rias de pessoas que se encontraram ¢
(MAFRA, 2011, p. 616).

Figura 13 Espaco expositivo do Meorial Gunnar Vingren
Fonte:Acervo CPADCEMP"

Clara Mafra propde no seu artigo uma analogia que nos interessa para compreender o
modo que a Assembleia de Deus desenvolveu sua via patrimonial. Ela apresenta uma
similitude do estilo de materializacdo da memodria com alguns museus judaicos. A
comunidadeydaica, por ser diversa e fragmentada pelas diasporas, perseguida em variadas
circunstancias, criou um compromisso de manter acessa a memoria, valorizando historias

pessoais de fé e sobrevivéncia. Para a ortodoxia judaica o transcendente é imposgivel de se

“0 Fotos gentilmente cedidas pelo Centro de Estudos do Movimento PentécB&isIP da Casa Publicadora
das Assembleias de Delis CPAD, que também disponibilizou o link do livro virtual do Memorial das
Assembleias de Deus, como também é conhecido o Memorial Gunnar Vingren.
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objetivado, mas aqueles que se relacionaram com ele de maneira especial ndo devem ser
esquecidos. O que se assemelha a esta abordagem personalista dos memoriais assembleiano

como podemos ver em uma pagina do livro virtwaMemorial Gunnar Vingren

Biblia que b 3 & .
o

rte e 48 3
- :f.ss.:z:: < o) ' “"Este Memorial nos faz lembrar

Nels Nelson. T . a grandiosidade daqueles que ja
Presente da Casa '8 .2 ‘. f t d
i . = b ‘oram, 0s Nossos antepassados

para o missiondrio S > 4 que deram suas vidas, lutaram
‘ . e trabalharam até o dltimo
.~ momento, e isso nos ajuda a tomar
novas forgas e continuar
Mundial Pentecostal, ”
Mewmsebulcer trabalhando até que Jesus venha
em 1967. Pertenceu a
Diapasdo que Petronilha B, Costa.
pertenceu a irma  cmico Pro w0 . ) Ivar Vingren (1918-2006), pastor sueco e
Lydia Nelson, esposa ‘ missionario no Brasil, filho dos missionérios
do missionario i : Gunnar e Frida Vingren, pioneiros do
Nels Nelson. * s Movimento Pentecostal brasileiro,
CEIETO DOADO FOR SEU FILIO ) ~ Frase dita durante sua ultima visita ao Brasil,
i g em abril de 2005, por ocasido do Jubileu de
Diamante da CGADB, no Rio de Janeiro.

Agendas com anotacoes

inicio das Assembléias de
Deus no Brasil

de 1911 a 1932,
COARGS PELO PASTOR IVAR VINGRER,

FILHO DO MISSIONARIO
GUNNAR VINGREN

Figura 14 Pagina do livro virtual do Memorial Gunnar Vingren
Fonte: Acervo CEMFCPAD

Outr a semel han- a est 8§ n o senti men:
persegui dao. O acYmul o de eventos t e
Estados Nacionais levou a comade judaica a pratica sistematica da
criagdo de museus e centros autdbnomos geridos por membros da propria
comunidade. (MAFRA, 2011, p. 616).

E é isso que acontece com a comunidade da Assembleia de Deus, tendo
recorrentemente dentro da sua estrutupa@ss museais. Como vemos na descrigéo feita por
Mafra no seu artigo nNnCasa de Deus Casa dos

inicio dos anos 80 e que vemos na imagem abaixo:

A nova sede da Asswblea de Deus em Belém, inaugurada nos anos 80, é
uma construgcdo modernist@..). O seu interior abriga um templo com
capacidade de mais de 3000 pessoas. O desenho retangular do templo, com
padco amplo e centralizado, plé&edistribuida por niveis, responde a uma
preocupacéo televisiva, uma vez quewisos dominicais sao retransmitidos,
desde o primeiro dia, pela TV Vidas Novas, da igreja. O prédio abriga ainda
outros salBes de menor tamanho, salas para os varios ministérios pastorais, a
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canting o museu uma livraria. O estacionamento, conjugado e&dip, €
amplo.(MAFRA, 2007, p. 153, grifo nosso).

Figura B: Sede da Assembleia de Deus em Belém
Fonte: MAFRA, 2007

Da mesma forma acontece com o Memorial Gunnar Vingrgado anteriormente:
situado dentro do parque grafico da Casa Publicadora das Assembleias #eCIP&U3, em
um bairro do suburbio do Rio de Janeiro, com visitas com horario marcado e monitorado por
membros da comunidade.

Mafra analisa que esta resfido ao acesso aos objetos de memoria desse ramo
religioso seria reflexo de um temor de que pessoas ndo adeptas ndo tivessem a mesma
reveréncia a estes objetos, assim também n&o ha circulacdo destes acervos para fora dos
circuitos expositivos estritamentess 3 e mb | ei anos. Afinal, Ami st
objetos sacros dos cultos concorrentes significaria dommaquivalentes ao fetiche que se
guer combatero (MAFRA, 2011, p. 617).

Posicacexponencialmente diferente tem a Igreja Universal do Reino deiDEIRD,
com uma politica patrimonial singular, como denomina Mafra (2011, p. 617). Igreja
neopentecostal fundada em 1977 e que ocupa hoje o quarto lugar em nimero de fiéis entre as
igrejasevangélicas, segundo o Censo 2010, com mais de 1 milhdo e 800 mil adeptos. Ficou
conhecida, doi amplamente criticada, por sua politica de ocupacdo de cinemas antigos para
suas reunifes. Agui queremos destacéara conexao proposta pela IURD para suaréetcia

mnemaonica. E para isso temos dois exemplos bastante significativos: o Centro Cultural
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Jerusalém CCJ, inaugurado em 2000 no Rio de Janeiro, e o Templo de Salomé&o, inaugurado
em S&o Paulo em 2014.

Figura 16 Fachada do Centro Cultural Jerusal@CJ
Fonte:Associacado de Amigos do CC2D15.
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Figura I7: Templo de Saloméo e a direita 0 domo dourado do Memorial
Fonte:Gospel Mais2015.

Em ambos a vinculacdo a cidade de Jerusalém, aos primeiros tempos do cristianismo e
até mesmo a elementos judaicos é feita de forma direta com o objetivo de legitimar o poder
religioso. Segundo eles, nas duas construcdes foram utilizadas pedras vindgsiaae
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Jerusalém e aguas do Rio de Jofl&oMisturando memérias, evitando a relacdo de
equival °ncia entre objetos de culto e obje
n«o humanaso ( MAFRA, 2011, p . 618)extod® pod

apresentacao do site do Memorial, estrutura integrante do Templo de Salomé&o:

O Memorial é um museu que visa resgatar a historia dos Templos originais
de Jerusalém e do Tabernaculo, com recursos interativos de ultima geracao
em diferentes roteirode visitacdo, orientados por guias que falam varios
idiomas. O percurso (tour) mostrara todas as etapas da construcdo do
Templo de Saloméo em S&o Paulo, com desenhos e maquetes que explicam,
de forma acessivel, aspectos desde a preocupacao com 0 meiutenaivée

sua finalizacdo(MEMORIAL DO TEMPLO DE SALOMAO, 2015)

Mafra tece consideracdes sobre o Templo de Salomé&o a partir do langamento de sua
pedra fundamental da construcdo em 2010. A partir de um texto publicado no blog do bispo
Edir Macedo, principal lider da IURD, ela reflete que

Nesta construcao, os lideresigiaeja hdo se preocupam em fornecer indicios

de uma relagcdo minimamente auténtoan um passado vivid& forca de
persuasdo da magnificéncia do Templo de Salomédo estd, se seguirmos as
pal avr as de Edir Macedo, na sugest
cristianismo (...). Com o templo, uma linha esptguoporal cruzara o

Mediterraneo e o Atlantico, ligando Israel ao Bras, em S&o Paulo, sem
desvio em terras europeig®lAFRA, 2011, p. 618).

O estudo que aqui propomos tem examinado como se dao as relacdes de
patrimonializacdo no campo religioso brasileiro, e estes Ultimos exefn@pssar de néo
estarem vinculados a politica patrimonial, nos trazem a reflexdo da construcdo da narrativa da
memodéria e da legitimidade. Mafra (2011) conclui seu artigo ressaltasde eelacbes tensas
e disputadas dos evangélicos com seu préprio passado e dos demais segmentos sociais. Cite
ideias de Simon Coleman sobre uma tendéncia dos evangélicos, principalmente os
pentecostais, d e cr ioaguegana auamarpossibilialint horizeantep ar ¢
universalistai que lhes da lugar ultrapassando a necessidade de vinculos regionais ou

nacionais.

41 Esta iniciativa inclusive acabou possibilitando a aproximacéo de pessoas de outras vinculagdes religiosas a
IURD. No CCJ pessoas de diversas religides se dirigem ao muro erigido com essas pedras paramesnso
utilizam o tanque batismal suprido com as referidas agspscialmente a comunidade jutkaique utilizou o
espaco para uma palestra do seu embaixado exemplogcomorelatado por Carlos Gutierrez (2011).
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2.3Religides afrobrasileiras e o patrimonio imaterial

Neste subcapitulo trataremos das relacdes das religiddsrasiteiras, esse plural tédo
diverso, com o patriménio cultural. Chegaremos a discussdo acerca do patriménio imaterial,
mas para iSSO € necessario examinar duas iniciativas de tombamento esnterior
embl em8ticas para percebermos como essa re
Magi a Negr ao elledAxétlya Nassé OlénCasa Brdanza do Engenho Velho.

Vimos anteriormente os primeiros tombamentos realizados no Brasil, em 1938. E
entre eles o Ynico tombamento fAdivergenteo
de bens moveis, quanto por ser de cunho religioso, masadb - | i co ® oia A Mus
Ne gr &te acentbde nome intrigantepertence ao Museu da Ruéi Civil do Rio de
Janeiro® produto de fAbatidasod policiais por vo
o0 curandeirismo, 0 baixo espiritismo e a feiticaria. Nao ha parecer nerespos que
justifiguem ou, ao menos, argumentem sobre o tombamento deste acervo, mas, de fato, isso

ndo era habitual naquele primeiro momestds politicas patrimoniais

Figura 18 Alguns Exus do acervo do Museu da Magia Negra.
Fonte: MAGGIE, 2011.

Ha muitos aspectositeressante a serem observados neste tombamento. O primeiro
ponto que podemos destaéaque, enquanto os bens catodlicos tombadtdo nodivros de
tombo Histérico e de Belas Artes, o acervo do Museu da Magia Negra é o primeiro bem
tombado inscrito no livro EtnograficdOutro é acultura patrimonial dogsi Gabi net e s
Curiosidadé, | ugares onde eram r euni idt@an® deonbtjrezd os

guanto das <culturas dAprimitivaso reandan des
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estava muito present&ste tipo de colecionismo, muitas vezes popular, é o que levou a
criacdo de museus como conhecemos atualmenemtendemos que foi o modelo para a
formacdo deste aceryve de todo Museu da Policia, pelas suas caracteristicas podemos

observar, na figura seguinte, um gabinete de curiosidade do século XVI:

Figura B: llustracdo de Gabinete de Curiosidade na Dlnamarca século XVI
Fonte: GOLDSTEIN, 2008.

E no egistro do espaco expositivo ttuseu da Policia Civil do Rio de Janeiomde

esta o acervo déluseu da Magia Negra

Figura 20 Espaco expositivo do Museu da Policia Civil.
Fonte: MAGGIE, 2011.
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Podemos perceber neste tombamento as compreensdes da sociedade e do Estado sobr
as reigides afrebrasileiras até aquele momento. O preconceito, a incompreensao e a
perseguicao que se realizava. Este cenario se mantem velado no siléncio da falta de iniciativas
gue pudessem modificar estas percepcoes.

Somente nadécada de 80 que panoramacomeca a mudar, quandmcorrera o
tombamento dos primeiros terreiros de candomblé, sendo o priori&réxe lya Nassé Oka
ou aCasa Branca do Engenho Velho, situado no Engenho Velho da Federacdo na cidade de
Salvador eml984. Era a primeira vez quetombamentode um patriménio religioso nao
catdlico era realizadgara seu reconhecimento e valorizac®o estes se seguiram 0S
tombamentos dollé Axé Opbd Afonja(1999), Gantois (2002), Bate Folha Manso
Banduquenqué (2003), Alaketo (2004), todos em Salvador, e nas esferas estaduais outros
terreiros foram sendo tombados. Mais relevante na nossa andlise € perceber que estes
tombamentos consideraram os terreiros canra fiespa-o0 cul tural o, A
uma fundamenta-«o0o antropol  -gica para sua ef
esse reconhecimento ocorreu, aceitaseloque a religido pudesse ser assim concebida e
consi der adao2008®ISYMBELLI ,

Buscandeentendecomoseraestruturadastediscursocultural/patrimoniabcercadas
religidesafro-brasileiraspodemogecorreraorelatode GilbertoVelhonoartigofi Pat r i m! ni
negociaca@ c o n f (2006),0abrandoo tombamentala CasaBranca,em 1984,do qual foi
relator no Conselhodo PatrimdnioHistérico e Artistico Nacional.Velho contextualizaeste
momentarelatandaumagrandedivisdono Conselhojnclusivecom muitosausentes reuniao
de Salvador:ii V 8§ rde selssmembrosconsideraven despropositaé equivocadadombarum
pedacode terra desprovidode construcdesjue justificassem por suamonumentalidadeu
valor artistico,tal i n i c i (4BLHOQy; 2006, p. 237). E seguelembrandoque, até aquele
momento,0 estatutodo tombamentdasi@amentehaviasido aplicadoa edificagcdeanilitares,

civis deheran¢gortuguesa religiosascatolicas.
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Figura21: lIé Axé lya Nass6Okaou CasaBrancado Engenhovelho
Fonte:Axé CasaBranca 2015.

O terreiroem questaaapresentavamaculturamaterid reduzida(um barco,pequeno
casario,arvoredoe pedrasrelevanteso culto dos orixas), mastrazia umatradicdode 150
anose i d e s e mp emimp@ontaate papel na simbologia e no imaginario dos grupos
ligadosao mundodo candomblée aoscultos afro-brasleirosem g e r @ELBIO, 2006, p.
237). Como este tombamentopoderia ser justificado aos olhos conservadores® autor
destacaa escolhade um antrop6logoparaconceberargumentosyalorizandoa importancia
das tradi¢cdesafro-brasileiraspara o pais como um todo e definindo cultura como i u m
fendbmenocabrangenteue inclui manifestacéemateriaise imateriais,expressagm crencas,
valoresviséesde mundoexistenteemumas o ¢ i e(WELH® 2006,p. 238).

Constaem Ata daquelareunidosuaafirmacaode que naguelemomentoexistiauma
preocupacdemreconheceaimportanciadasmanifestagéesulturaisdascamadapopulares,
entdohaveriafi g wls@reconhecemn candomblécomo um sistemareligioso fundamentala
constituicdodaidentidadede significativasparcelasdasociedadd r a s i (VERHO, 2006,
p. 238) e queo tombamentaleveriaii s @macontinuidadedaexpresséeulturalquetemem
CasaBrancaumespaces a g r @BEL6IO, 2006,p. 238). Suarelatoriatambémargumentava

com as andlisese valorizacdode autores como Freyree Bastide,frisandocomo desdeNina
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Rodriguedi f i evaenteo importanteespacasociale simbdlicoocupadagpelosterreirosde
Can d o n\NELH®D02006,p. 238). Comentaa importanciada participacacsocialparaque
o tombamentose efetivase: i u merdadeiromovimento social com base em Salvador,
reunindoartistas intelectuaisjornalistas politicose liderancageligiosasqueseempenharam
a fundo na campanhgpelo reconhecimentalo patriménioafro-b a i a(viEvLO, 2006, p.
239).

Gilberto Velho traz um argumentoapresentadgelos conselheiroscontrarios ao
tombamentoda Casa Branca: ndo se podia it o mbnaarr e | i ¢Ei refleté que o
entendimentodeles era que as centenasde tombamentosligados ao catolicismo teriam
ocorrido por razdes artisico-arquitetbnicas,0 que ndo lhe pareciacorreto. Para ele o
tombamentadaqueleterreiroafirmavaf u nvesdo da sociedadérasileiracomo multiétnica,
constituidae caracterizadgelo pluralismos o ¢ i o ¢ UIN&othavendotlliuidasde que este
A r e c o nnibedo iEsteelo representavatambém uma reparacdoas perseguicbese a
intoleranciamanifestadasluranteséculogpelaselitese pelasautoridadedrasileirascontraas
crencaeosrituaisafrob r a s i (VELHO®RB06,p. 240)

Enfim, Velho analisasobrearealizacdalo tombamentala CasaBrancaque:

Havia um grupo de atores bem definido com opiniées e mesmo com
interessedemdiferenciadosnasantagénicoemtorno de umatematicaque
se revelavaemblematicapara a prépria discussédada identidadenacional.
Independentementie aspectogécnicose legais,0 que estavaemjogo era,
defato, a simbologiaassociada@o Estadoem suasrelagbescoma sociedade
civil. Tratavasededecidiro quepoderiaservalorizadoe consagradatravés
da politica de tombamento. Reconhecendoa valida preocupacéode
conselheiroxcom a justa implementacaala figura do tombamentohoje é
impossivelnegargue,commaior ou menorconsciénciagstaveemdiscussao
apropriaidentidadedanacadbrasileira.(VELHO, 2006,p. 240)

Todo este processodo tombamentoda Casa Branca possibilitou ndo s6 o
reconhecimentade outros terreiros, mas contribuiu para a discussaoda propria ideia de
culturanacionalgueestavaem ebulicionasvésperaslareaberturalemocraticaComovimos

anteriormenteem 1988, quatroanosapésaqueleombamentodiziaa Constituicad-ederal:

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos diitturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivard a valorizacéo e a
difusdo das manifestagfes culturais.

§ 1°- O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras e das de outros grupos peipgantes do processo
civilizatorio nacional. (BRASIL, 1988, grifo nosso)
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Estavaconsolidado,entdo, um novo marco da cultura nacional que abarcavaos
i g r u padicpantesdo processoc i v i | i z@fitn -uma a@léura plural. A nova
Constituicaatrouxe um novo conceitode nacaoe, consequentementie patrimoniocultural,

comocomentaSaladinca partir dasideiasde BenedictAnderson:

A ideia de nacdomodernafoi seguidada ideia de um conjunto de bens
culturais que a representane que, por isso, deve ser preservado.Esta
concepcaceentdofoi revistaa luz dos acontecimentoslo séculoXX (...) e
tambémprocedeua ampliagdoda categoriapatriménio, fundadaagoranéo
maisemumaideia unae homogéneale nacdo,masna diversidadeétnicae
culturalinerenteaela. (SALADINO, 2011,p. 97)

Assim, fundase aindaem 1988 a FundacaadCultural Palmaresjnstituicaovinculada
ao Ministério da Cultura, fivoltada parapromocdaoe preservacaala arte e da cultura afro-
brasileira (...) [obuscandofontribuirparaa valorizac® dasmanifestagéesulturaise artisticas
negrasbrasiléras como patriméniosn a ¢ i o(RUNDAGCAO CULTURAL PALMARES,
2015) Suaatividadedurantemuitos anosficou bastanterestritaao reconhecimentae areas
quilombolas.Nos ultimos dezanos,porém,ganhouum poucomaisde espac@oliticamentee
temsido protagonistale umasériede acdescontraaintoleranciareligiosa.Pocemosdestacar,
porexemplo,asmaisrecentestividadescomoo lancamentalo seloe carimbocomemorativo
ao0s90 anosda Méae Stellade Oxdssi,importanteiyalorixa baianado I1€ Axé Opd Afonjai
terreiro tombadopelo IPHAN desde2000%. A presidenteda Funda&o Cultural Palmares
justificaahomenagencoma seguintedeclaragéo:

fi ( .repregentao reconhecimentada personalidadepublica; ndo apenas
comolider espiritual;mastambémno campointelectual,ondedesempenha
importantepapel pela promogéoda igualdade racial; combateao racismo;
respeitomutuoentreasreligides; preservacae valorizagcaoda culturaafro-
br as i (FUNDACAO® CULTURAL PALMARES,2015)

Assimvai sefortalecendoaideiade culturaamparadgor diversadontesi inclusivea

N

a fbraoi | @ serml@necessaricambémconsolidarconceitualmente cultura desses

N

0 u tgr a pestautirandamanarrativade legitimidade Matos (2012)destaca papelda
i a ¢ a drafrmacdoe na construcdode imaginariosacercada 6 ¢ u | pt oupr ua¢ gar 6
0 c ul it avir aarestedlltimo caso, em especialno que diz respeitoa acentuacaodos
elementosfricanose nacriagdode umaimagemdaAfrica naB a h (MADBOS, 2012,p. 96).
Essesacadémico® intelectuaisforam de fundamentalmportanciaparaa formulacao
e defesade argumentoselevantegarao reconhecimentala culturaproduzidanosterreiros,

afinal sdo estestambém vetores de legitimidade perantea sociedade.Em especial 0s

42\/er mais sobre Mae Stella em CAMPOS, 2003, e SAMPAIO, 2012.
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antropdlogosocuparamum espagoimportante,pois permitiam nas suasetnogafias que o

proprio discursodos sujeitos fosse divulgado, com menosinterferénciase manipulagdes

midiaticas.
A trajetoriada aproximacacentreos terreirose a etnografiado candomblé
durantea primeirametadedo séculoXX (...) demonstrague o discursodos
estudiosopassoln serutilizado por algunssacerdotesomoum mecanismo
de projetarumaimagemexternamais positivado universoreligioso.(...) Até
entdo a maneira de relacionarse com a sociedadebaiana tinha sido
predicada na maximizacdo do espaco discursivo do segredo, como
mecanismale autodefesaAbrir-sevoluntariamenteo olhar dosintelectuais
T septal olhar etnogréficoliterario, artisticoou jornalisticoi representava
um divisor de 4guas.Ao invés de refugiarse na invisibilidade social como
suaprincipal estratégiade sobrevivénciaps terreirospassarana se expora
visibilidade controlada como um novo mecanismo de protecao.
(CASTILLO, 2008,p. 147).

Podemoscitar uma acao bastanterecentedo IPHAN que ilustra este movimento
protagonizadopelos terreiros, desejososde mostrarem, eles mesmos, suas historias e
memodrias:foi realzadauma premiacdocomo reconhecimenta@s acdesde preservacaalo
patrimdnio cultural de terreiros. E nestaocasidoa atual presidentedo IPHAN, Jurema
Machado,deu a seguintedeclaracdo’O terrenoreligioso € onde mais se concentramas
tradicdes,as visdes de mundo, as formasde se relaciorar com a naturezae comoo ut r 00
(MINC, 2015)

E este movimento citado por Castillo, onde os sujeitos passaram do siléncio a autoria
da sua prépria histéria ganha novo direcionamento em 2000, quando da publicacdo do
Deaeto 3551 que trata da criacdo do Programa Nacional do Patriménio Imaterial. Neste
decretoé instituidoo registro como uma nova ferramenta de preservacao através dos Livros
de Registro dos Saberedas (@lebracdes,das Formas de Expressédo,des Lugares
(BRASIL, 2000). Mar ci a Santbdanna (2003) explica o
identificacdo e a producdo de conhecimento sobre o bem cultural de natureza imaterial e
equivalente a documentar, utilizarsloe dos mei os t ®cni cosemai s
presente dessas manifestacbes, em suas diferentes versdes, tornando tais informacdes
ampl ament e aces SANMANNA, 2003 p.5p) ¥4 degistooservirig entdo a
este patriménio dindmico, que se legitima pela sua vivacidade e ndo pela peimané
autenticidade que caracterizam o patrim!ni
revisto e atualizado com frequéncia e que pode ser solicitado pelas sociedades ou associagdes

civis e ndo somente proposto pelos governos.
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Este decretotambémregulamentaa colaboracdada comunidadena preservacaale
bensculturais. Declaracomo parteslegitimas para provocara instauracadado processode
registro: 0 Ministro de Estadoda Cultura e as instituicbesvinculadasa este ministério;
asSecretariasle Edado, de Municipio e do Distrito Federal;e associedade®u associacdes
civis. E podemosdestacatessaparticipacdoda sociedadecivil, mesmosendoo estatutodo
patrimoniocomponentedo discursooficial do Estado,os gruposda sociedadegpassanma ter
meics de demonstrapreferénciase destacapatriméniosque consideranrelevantes o que
inclui ascomunidadeseligiosasde matrizafricana.

Desde2000 muitos patrimoniosimateriaisforam reconhecidos outrostantosestao
em processo.Entre aquelesque ja receberamo reconhecimentaatravésda chancelada

Camarado Patrimdniolmaterialdo ConselhaConsultivodo PatriménioCultural estao:

Tabela 3: BENS REGISTRADOBO PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL BRASILEIRO*®

Livro de Registro de Saberes

Sistema Agricoldradicional do Rio Negro

Modo de Fazer Viokale-Cocho

Oficio dos Mestres de Capoeira

Oficio de Sineiro

Modo Artesanal de Fazer Queijo de Minas nas regifes do Serro e das serras d
Canastra e do Salitre/ Alto Paranaiba

Oficio das Baianas de Acarajé

Oficio das Paneleiras de Goiabeiras

Modo de Fazer Renda Irlandesa, tendo como referéncia este oficio em Divina
Pastora/SE

Saberes e Praticas Associados ao modo de fazer Bonecas Karaja

Livro de Registro de Celebragbes

Cirio de Nossa Senhora de Nazaré

Complexo Cultural do Bumbmeuboi do Maranhéo

Festa do Divino Espirito Santo de Paraty

Festa do Divino Espirito Santo de Pirendpolis

Festa de Sant’Ana de Caic6

3 Tabela baseada nos dados do IPHANdisponiveis a partr do link <

http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/222
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Festa do Senhor Bom Jesus do Bonfim

Festividades do Glorioso Sao Sebastido na Regididedajo

Ritual Yaokwa do Povo Indigena Enawene Nawe

Livro de Registro de Formas de Expressao

Arte Kusiwai Pintura Corporal e Arte Gréafica Wajapi

CavaleMarinho

Carimbo

Fandango Caicara

Frevo

Jongo no Sudeste

Maracatu Nacéo

Maracatu de Baqu$olto

Matrizes do Samba no Rio de Janeiro

Partido Alto, Samba de Terreiro e Santh@redo

O Toque dos Sinos em Minas Gerais

Roda de Capoeira

Rtix0ko: Expressédo Artistica e Cosmolégica do Povo Karaja

Samba de Roda do Recéncavo Baiano

Teatro de BonecdBopular do Nordeste

Tambor de Crioula do Maranh&o

Livro de Registro de Lugares

Cachoeira de lauaretélLugar Sagrado dos Povos Indigenas dos Rios Uaupés e Papur

Feira de Caruaru

Tava, Lugar de Referéncia para o Povo Guarani

hY

Destacamos nesttabela os bens imateriais ligados de alguma forma a cultura
referenciada rematrizes afro-brasileira, e muitos deles estdo mesmo que indiretamente
ligados as religides dessaatrizzs como 0 jongoi que podemos observar na imagem

abaixo, ou o samba derteiro.
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Figura 2: Roda de jongo em Campinas, Sao Paulo.
Fonte:Religides Afro Brasileiras e Politic2015.

No Livro de Registro de Formas de Expressdo, de 16 bens registrados temos 9 na
situacdo acima comentada. O que mostra uma apropriacdo satdeeglessa forma de
reconhecimento para estas comunidades, principalmente pela participagdo das conmiunidades
muitas vezes envolvidas com o pedido de registro ou bastante atuante durante a realizacdo do
inventario.

O oficio das Baianas de Acarajé foi istgpdo no Livro de Saberes, por exemplo, a
partir de um pedido conjunto realizado pela Associacdo de Baianas de Acarajé e Mingau do
Estado da Bahia (Abam), pe©@EAO - Centro de Estudos Afr@rientaisda Universidade
Federal da Bahia (UFBA) e pelo Terreiié Axé Opd Afonjd da ja citada Mae Stella de
OX - ssi . A presen-a deste terreiro comm um
universo do candomblé, o acarajé é comida sagrada e ritf@atada aos orixas,
principalmente a Xangd (Alafin, rei de Oy6) e a sua mulher, a rainha Oi4 (lansd), mas
também a ObdeaosErés, 8 cul tos daquela religi«oo (I P
das baianas e o papel que ocupam, temos que:

Herdeiras dogjanhos, as baianas de tabuleiro, baianas de rua, baianas de
acarajé ou simplesmente baianas, segundo o costume regional, preservam
receituarios ancestrais africanos, sobretudo da costa ocidental, com destaque
para os dos loruba. Verdadeiras construtorasndginario que identifica a

cidade de Salvaddrcom suas comidas, sua indumentaria, seus tabuleiros e
suas maneiras de venderessas mulheres, monumentos vivos de Salvador e
dos terreiros de candomblé, sdo um tipo consagrado, revelador da histéria da
sociedade, da cultura e da religiosidade do povo baiano. Ao estabelecerem
elos entre os terreiros de candomblé e os espagos da cidade, as baianas de
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acarajé tornam publicos cardapios sagrados, geralmente desenvolvidos nos
terreiros pelas iabassés, conhecaslodos ingredientes e das maneiras
ritualizadas de preparar comidas de sarftBslAN, 2007, p 16-17).

E sua indumentaria tipica que podemos ver na foto abaixo, com a bata, a saia, 0
turbante e os colares representativa de uma origem religiosa dgaao candomblé, é
inclusive defendida por lei municipal. O Decreto Lei Municipal de Salvador N° 12.175 de
1998, diz em seu artigo 20U, par 8§grafo 20U:
atividades em logradouro publico, utilizardo vestimenta tigeeacordo com a tradicdo da
culindriaafrebr asi |l eirao (I PHAN, 2007, p. 68).

Figura B: Baiana de acarajé
Fonte:IPHAN, 2015

Todo este movimento em torno das Baianas e seu oficio tem como objetivo garantir
Ihes a continuidade da sua atividade e do espaco que ocupam socialmente. O proprio dossié 6
do IPHAN, que trata do seu registro, € bastante claro:

O registro do Oficio das nas de acarajé como Patriménio Cultural do
Brasil, no Livro dos Saberes, é ato publico de reconhecimento da
importancia do legado dos ancestrais africanos no processo histérico de
formacdo de nossa sociedade e do valor patrimonial de um complexo
universocultural, que é também expresso por meio do saber dos que mantém
vivo esse oficio(IPHAN, 2007, p 11).
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Somams e a estes esfor-os o recent &pdlaan-an
Superintendéncia do IPHAN na Bahia em comemoracgéo aos 10 anggstte o oficio das
baianas. Site que pretende reunir informag6es sobre a vida das baianas de acarajé, em dado:
guantitativos e qualitativos, mas que por enquanto € um grande mapa com mais de 1600

pontos de comercializacdo do acarajé das baianas tradsci@Qomo divulgado pelo IPHAN:

A Plataforma Oya Digital podera subsidiar os pesquisadores na producao de
pesquisas mais detalhadas e os gestores no planejamento e execucao de
politicas publicas que beneficiardo as baianas de acarajé. Além disso, vai

fi p raitir que o publico geral tenha acesso rapido e eficiente as informacodes,
localize a baiana mais proxima de onde estiver, favorecendo assim a
di vulga-«o e o potenci al de venda d
ressalta Maria PaulpAdinofi, antropélaja do IPHAN e coordenadora do
projeto] (IPHAN, 2015).

Para os fins do nosso estudo é interessante, porém, refletir qual é o contexto que
permeia essa busca de legitimidade do oficio das baianas, e como o continuo apoio do IPHAN
traz o peso da chancelao Est ado. Se, original ment e, a
santoo de Oy8 cumprindo sua obriga-«o rel.i
razdes econdmicas muitos homens passaram a exercer d \eeqda foi menos polémico do
que a entraal de evangélicos nesse nicho.

Os ewangélicos (..,)tém entrado nesse mercado, o que lhe atribui novos
significados e o vincula a outro universo religioso. Com esse carater,
atendem a uma clientela que compartilha suas crengas e -secusa
consumir o acajé relacionado ao candomblé. A esse produtsed®
sugestivo nome de fdacaraj® de Jesus
evangélicos gera disputa no espaco simbdlico entre eles e as baianas de
acarajé, defensoras da tradicdo ancestral. Os dois grapes fuso do

discurso religioso para defender suas crencas e sua reserva de mercado.
(IPHAN, 2007, p 55).

Assim, instalese um conflitoainda sem solucaenvolvendo duas religibes, um
alimento sagrado/comercial, um bem patrimonial cultural imaterialildirase o 6rgao
federal responsavel pela sua salvaguarda, e a prefeitura de Salkadésse assunto
repercutird na sociedade e na midia, como podemos ver na charge abaixo, também titulo de

um texto jornalistico de Roberto Kaz publicado na Revista Reaud(tubro de 2006):

4 A plataforma Oyé Digital esta dime, disponivel em: http://www.oyadigital.com.br/. Acesso em 25/10/15.
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Relato de
uma guerra

Baianas no candomblé insistem
que Jesus n@o comia acarajé

Figura2: Charge ilustrativa de reportagem sobr
Fonte:Revista Piayi2015.

A conduta do IPHAN no caso € bastante delicada, pois ao mesmo tempo em que a
vinculacdo do bem patrimonial registrado concamdomblé é reforcada em acdes como a
APl ataforma Oy8 Digitalo, tamb®m h8§8 a com
imateriali sujeito a novas apropriagdes e significacées sociais.

Notouse que o processo de ressignificacdo do acarajé e dos bemsdassoc

por parte dos evangélicos passa pela desvinculacdo simbdlica com o mundo
do candomblé e afirmagéo de outra identidade. Deswgcassim, além do

valor patrimonial que remete a historia e rigueza de um universo cultural
especifico, o valor do bem comalimento cotidiano. E ainda o potencial que

o oficio oferece como complementacdo ou principal fonte de renda familiar
para uma parcela da populacdo local, que busca nessa pratica ndo so6

estratégia de sobrevivéncia, mas também espaco de afirmacéo @ eenc
visbes de munddgIPHAN, 2007, p 57-58).

Assim ndo h& muitos consensos, mas fica bastante nitida a busca da legitimidade
através da esfera patrimonial. Mais uma vez podemos ver a ferramenta do patrimdnio
servindo a argumentacdo daquilo que deeeecer mais atencdo, mais cuidado e mais espaco
nas disputas nos campos religioso e cultural. As religibes de esa@iricanas
principalmente o candomblé, foram bem sucedidos na utilizagdo dessa estratégia,
essencialmente entre o patriménio imategabcupam um papel importante na nossa reflexao
sobre a interface entre religido e patrimonio, pois abrem caminhos para que outros busquem a

mesma dinamica.
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3. A PATRIMONIALIZACAO DO SANTO DAIME

Até este ponto abordamos em nosso capitulo inicial os it@mgarincipais que
permeiam nossa discussao: religido, cultura, patriménio. No capitulo anterior tracamos um
breve panorama da patrimonializacdo no campo religioso brasileiro através de denominacdes
muito presentes seja numericamente, seja historicameéygsim caminhamos para,
conhecendo os macroovimentos destes campos, poder olhar um caso especifico, uma
religido classificada como um Novo Movimento Religioso. O Santo Daime, nosso objeto
neste estudo documental que propomos, sera nosso foco por tesotiede variadas acoes
no campo patrimonial. Mas, para que possamos olhar esse particular, vamos primeiramente

contextualizar os Novos Movimentos Religiosos.

3.1 As religides ayahuasqueiras e os Novos Movimentos Religiosos

Silas Guerriero, em seu livid Novos Movi ment os Rel i gi osc
(2006), traca um rico panorama do qual vamos nos valer para buscar entender a configuracéo

deste cenario. Ele dird que:

Os NMRs séo extremamente diversos. Se isso dificulta sua propria contagem
estatistia, mais ainda pode ofuscar nossa compreenséao sobre eles. Segundo
Eileen Barker, ndo ha uma resposta certa sobre o que é ou ndo um NMR. As
definicbes sdo mais ou menos uteis ou, ainda, mais ou menos verdadeiras.
Assumindo uma postura pragmatica, define uMRNcomo novo se este
movimento se tornou visivel a partir da Segunda Guerra Mundial, e como
religiosose oferece ndo apenas um estamento teolégico sobre a existéncia e
sobre as coisas sobrenaturais, mas se propde a responder, no minimo, a
algumas questdesltimas que tradicionalmente tem sido enderecadas as
grandes religitegGUERRIERO, 2006, p. 35).

Inclusive j& comentamos anteriormente a dificuldade de captar numericamente através
do Censo os movimentos religiosos ndo hegeménicos. E na verdade ndo ha nem consenso dos
tedricos de quais sdo os limites e diferencas entre nomenclaturas como culto, seita,
movi mento religioso e mesmo religi«o. Guer |
estamos falando das religibes mais tradicionais e fortemente estabelecidas no seio da
sociedadeo (2006, p . 36) . At ent e maoaemingrée a
parte dos conflitos por espaco e legitimidade dentro do campo religipsoisso que, por
exempl o, a denomina-«o0o de fAseitao ® entendi

e menos v8lido que uma fAreligi«o00.
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Aqui ndo nos interessa aproflar essa polémica, até porque ainda no primeiro
capitulo j& abordamos as relatividades da construgédo do proprio conceito de religido, mas vale
l embr ar um trecho da defini-«o f@nogistemd deda p
simbolos que atua para @&stlecer poderosas, penetrantes e duradouras disposicfes e
motivacdes nos homens através da formulacédo de conceitos de uma ordem de existéncia geral
( . .(GEERTZ, 2012, p. 67)Essa abordagem inclusivista permite refletirmos sobre o
surgimento dos NMRswpjando Guerriero (2006, p . 41) d
subjetividade em sociedades fragmentadas, racionalizadas e de grande mobilidade, aliada a
liberdade de escolha e os direitos do cidadao, conduziu ao incremento cada vez maior das
novas r.B®dssadorma @xiémos perceber que estes novos movimentos sdo constantes
e respondem a necessidades contempor ©neas,
formas de atualizacdo e constante renascimento da dimensédo do sagrado na sociedade.

Assim,podemosconsiderague, entre 0s NMRs

Podemos inserir todos os grupos espirituais que sao claramente novos em
relacdo as correntes religiosas tradicionais da cultura abrangente e possuem
um grau de organizacao caracteristico de um grupo formal. (...) Isso&@o

dizer que nado guardem qualquer tipo de relacdo com as religides
estabelecidas. (GUERRIERO, 2006, p. 39).

Com esta delimitagéo proposta por Guerriero podemos, entéo, refletir acerca do campo
religioso brasileiro e perceber como estao presentes osN®Rutor busca alguma forma de
classificacdo que consiga organizar os NMRs em grandes grupos, e assim o faz, agrupando:

- Grupos cristdos ndo vinculados com o catolicismo ou com o protestantismo, e,
frequentemente, fundamentalistas como a Igreja Adstantio Sétimo Dia, as Testemunhas
de Jeova, a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (mérmons), a Ciéncia Crista,
entre outros.

- Movimentos religiosos externos as grandes religibes constituidas, buscando o resgate
de tradicdes que se perderasalvacionistas com variadas abordagens. Guerriero é bastante
abrangente na composi¢cao deste grupo incluindo organizagdes com inclinagdes orientalistas
como o Instituto Osho Brasil, a Organizagcdo Brahma Kumaris, a Organizagcdo Sathya Sai
Baba; as religideayahuasqueiras; e outros grupos como a Ordem Espiritualista Crista (Vale
do Amanhecer) ou a meditacao transcendental de Maharishi Maheshi.

- Novas religides originadas no Oriente, muitas vezes trazidas para o Brasil por
imigrantes principalmente japongse A Possuem uma doutrina com

uma verdade estabelecida. Buscam a constru¢cdo de um novo tempo e se organizam em torno
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de um | 2der carism8ticoo (GUERRI ERO, 2006,
exemplo a Soka Gakkai, a Igréyeessianica Mundial, a Seickho-le, o Mahikari, e a Perfect
Liberty.

-Grupos variados fAsem |ideran-a fi xa, d e
identificados como sendo de Nova Era. E comum que esses grupos sejam frequentados por
adeptosde dfr ent es denomina-»es religiosas (...)
muitos se afirmam nao religiosos. Destaesema Ordem Rosa Cruz e o Circulo Esotérico da
Comunhdo do Pensamento, mais antigos, e outros como a Sociedade Antroposofica, a
Fraternichde Branca, a Sociedade Teosofica, a Wicca, os xamanismos urbanos, entre muitos
outrosi ja que é neste grupo que esta a maior diversidade entre os NMRs.

Achamos valido aqui nos demorar nesta classificacdo para esclarecer o cenario dos
NMRs no Brasil, memo sabendo que classificacbes generalistas sao superficiais e
frequentemente sao arbitrarias em algum grau. Intenessabservar, por exemplo, o caso
das religides ayahuasqueiras, que ja citamos anteriormente nosso trabalho.

O Santo Daime, a BarquinhaaeUnido do Vegetal, sdo classificados por Guerriero
como movimentos religiosos externos as chamadas grandes religibes e que buscam o resgate
de tradic6es. Obviamente a tradicao a ser resgatada seria o préprio consumo da ayahuasca, de
uso tradicional indignd®, e as trés religides efetivamente s&o criadas de forma totalmente
i ndependente das religi»es hegem!nicas. Ma
catolicismo ou o protestantismoo, tem doutr
liderescarismaticos, e trazem elementos e conhecimentos de linhas esStéstas®, tem
nelas caracteristicas dos demais grupos.

O que podemos refletir € que se estas classificagcdes contribuem para a organizacao do
panorama dos NMRs ou da pesquisa censjtarias que ndo conseguem abarcar a
complexidade das religibes ayahuasqueirggincipalmente porque, apesar dos elementos
comuns, sdo trés religides diferentes. Assim, achamos necessario-kstglaéa melhor
entender este contexto onde esta inseridemobjeto.

Comecando da mais recente, vamos examinar primeiramente a Unido do-Vegetal
UDV. Fundada em 1961 no interior da floresta amazénica por José Gabriel da Costa,

conhecido por Mestre Gabriel.

s Inclusive, como apontamos no capitulo 2, nas categorias do Censo estas religides s&o classificadas dentro de
Aitradi-»es ind2geelisgi esing@dadem doustr@asodo ou mesmo At
4O proprio Mestre Irineu, fundador do Santo Daime, participou por muitos anos do CircuboidBsda
Comunhdo do Pensamento, incluindo nos rituais daimistas elementos dessa linha como a leitura da
fiConsagra-«o do Aposentoo, a recita-«o0 da fAChave ¢
Verdade e Justi-ao.

101



SN —— ‘

Figura 25 Mestre Gabriel
Fonte:UDV, 2015.

Em 1965 ele mudose para Porto Velho e |a institucionalizou a UDV, que hoje tem o
Centro Espirita Beneficente Unido do Veget@EBUDV como organizacao oficial, instituiu
0 Conselho e o Quadro de Mestres. E esse grupo fundador, que tinha a particpsigdo d
esposa Mestra Pequenina, que vai dar continuidade apos a morte do Mestre Gabriel em 1971 e
expandir a UDV para todo Brasil e outros 9 paises. Denomina a ayahuasca como Hoasca ou
Vegetal e as plantas que lhe compde de mariri (0 cipd) e chacronagpa luma religido
cristd e reencarnacionista, seus s6dios a mb®m chamados T destemiic ai @
uniformes e seguem uma estrutura bastante hierarquizada. Podemos destacar a descricao feite

no proprio site do CEBUDV sobre sua doutrina e dinamica:

Pama orientar a caminhada espiritual, o conjunto doutrinario da UDV é
formado por ensinos, chamadas (canticos), histérias e explicacdes, ligadas a
Jesus e a outros reconhecidos pelo Mestre Gabriel como destacamentos de
Deus, que vieram ao mundo em cumprimetganissdo, como por exemplo

os personagens biblicos Addo, J6, Noé, Santa Ana, Jodo Batista, Cosme e
Damido.Também menciona as entidades lansa e Janaina, entre outras.
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Durante as sessdes da UDV, a partir das perguntas dos discipulos, os mestres
trazem osensinos, as palavras e os exemplos de Jesus na forma simples
como foram explicados por Mestre Gabri#fiodadas orientacdes que
conduzem o associado ao aprimoramento das suas virtudes morais e
intelectuais(UDV, 2015

Podemos perceber no trecdestacado alguns elementos bastante significativos da
ritualistica da UDV como a oralidade na dinamica das perguntas aos mestres e a musicalidade
através das chamadas. Nas suas sessfes 0s participantes permanecem sentados e em silénci
havendo separacaamtee homens e mulheres. Os mestres ficam sentados a mesa e na sua
cabeceira, abaixo do arco, o Mestre Representante que é a autoridade méxima de cada centro

Como podemos observar na imagem abaixo:

Figura &: Sessao da UDV
Fonte:UDV, 2015.

A UDV também tem por caracteristica suasclicdo, sendo somente autorizada a
participagdo d naesocios que foram convidasloe sua forte organizacéo e articula¢ao
inclusive politica. Em 201 Iguando completavaeu aniversario de 50 anos, por exemplo, a

UDV foi homenageada com uma sesséo solene na Camara de Deputados.
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Figura Z: Politicos e Mestres e membros da UDV apés a Sessao solene.
Fonte:UDV, 2015.

Se a UDV trabalhou pela sua expansdo, a segunda religido ayahuasqueira que
examinaremos continua bastante restrita ao Acre e alguns poucos centros distribuidos pelo
pais. A Barquinha, fundada pelo Mestre ou Frei Daniel em 1945, tem quatro centros
independates entre si em Rio Branco e algumas filiais destes em outros estados como Rio de
Janeiro e Bahia, além de pequenos nucleos autbnomos.

Seu fundador, Daniel Pereira de Mattos, nasceu em 1888 no Maranh&o e ainda crianca
se integrou a Marinha. Através dalhega a Rio Branco durante a Revolucdo Acreana e
resolve fixarse, trabalhando como barbeiro e em muitas outras profissdes, mas ficando mais
conhecido por sua fama de boémio. Em 1928 casoel teve quatro filhos, mas sua familia
Ihe deixa em razdo de sepoblemas com alcool e boemia. E € por conta deles, que um
cliente seu e conterraneo do Maranhao Ihe oferece um tratamento espiritual. Era Raimundo
Irineu Serra, o Mestre Irineu, fundador do Santo Daime. Assim, Daniel inicia sua trajetoria
espiritual e gadualmente conclui seu tratamento e traz contribuicbes para o Santo Daime
musicando e introduzindo instrumentos de cordas nos hinos que até entdo eram cantados sem

acompanhamento.
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Figura 28 Mestre Daniel Pereira de Mattos
Fonte:Camara Tematica deulturas Ayahuasqueira2015.

A partir de uma mirac&60 n das pofitas do céu se abriam e dois anjos desciam com
um livro azul nas méaos contendo sua missao espiritual, a de fundar uma doutrina crista
alicercada na caridadeA BARQUINHA, 2015), Daniel ecebe do Mestre Irineu sua bencéo
e os litros de Daime necessarios para desenvolver seus proprios trabalhos. Funda a Capelinha
de Sé&o Francisco, recebendo mediunicamente salmos e instru¢cdes para orientar a realizacédo
de suas 0 obriamde étedia quem chegasbe e@m busca de curas materiais e
espirituais. Apdés 12 anos de trabalho arduo na transmissao de sua Doutrina, o Mestre ou Frei
Daniel, como também ficou conhecido, morreu em oracédo dentro de sua Capelinha.

Logo ap6s a sua morte, Antdnio Admda Silva assumiu a direcdo dos
trabalhos, em 20 de janeiro de 1959. Por essa época a Capelinha ja tinha
muitos adeptos e se chamavantro Espirita e Culto de Oragédo Casa de

Jesus Fonte de LuzEm 1979 Manuel Hipdlito de Araujo passou a dirigir o
Centro e Antdnio Geraldo da Silva fundou outra Igreja, com o nome de
Centro Espirita Daniel Pereira de Mattos Em 1992, Francisca Campos do
Nascimento, primeira médium oficial da Capelinha de Danigls 84 anos

de dedicacédo a Casa de Oracao Jesus Fonte de Luz, d& continuidade a sua
missdo fundando oCentro Espirita Obras de Caridade Principe
Espadarte(...). (A BARQUINHA, 2015 grifo nossd.

A estas se soma o Centro Espirita Luz, Amor e Caridadadioneim 1967 por Juarez

Xavier. E mesmo nenhuma delas terem essa denominacdo de forma oficial, sdo conhecidas

4" Miracdo é como é chamada a visdo provocada pelo efeito da ayahuasca em contextos daimistas, é percebida de
olhos fechados e pode ser mtenpida abrindese os olhos.
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como Barquinh® e seus uniformes, variados conforme cada centro, todos remetem a
uniformes da Marinha, como aqueles que um dia vestiu o seu fundaddo os membros
desta linha chamados de oficiais ou marinheiros.

§ -
Figura 29 Sessadle instrucdma Barquinha (Centro Espirita Obras de Caridade Principe Espadarte)
Fonte:Eu navego na &quinhaMad. Chica Gabriel2015.

Podemos observar na imageeima os uniformes, os oficiais sentados a mesa (como
€ em sessdes de concentracdo, por exengao),divisdo entre homens e mulhe@sjoldo
gue acompanha os salmos, as imagens dos santos e outros seres divinos de devoc¢ao, a foto d
Frei Daniel em cimaa mesa apoiada na imagem de Sao Francisco das Chagas, entre muitos

outros elementos que permeiam o campo simbdlico desta religido.

z

A barquinha é uma religido que poderiamos classificar como uma boa
representacdo das sucessivas mesclas religiosas quanpavainiverso
religioso brasileiro. Ela agrupa diferentes rituais, concentragdo com hinos em
torno de uma mesa, consulta com entidades e giras com pontos classicos da
umbanda invocando orixas, encantos, caboclos, criancas e-\yehtos. O
potencializadodo sagrado para este grupo sdo especialmente trés elementos:
as preces (AwMaria, PaiNosso, Credo e SahRainha), o Daime e a
manifestacdes de seres do mundo invisivel. (SOUZA, 2008, p. 2)

“8 Essa denminagdo se depor conta de uma miragdo do Mestre Anténio Geraldo, como foi contado por ele:
AEu via dentro da mira-«o um barquinho navegando no
Coreto com dBarquinho no topo), todo enfeitado, como depois eu construi. O Barquinho era para a gente ter o
bail &BARQUINHA, 2015. Quando se dedica a construcdo de seu proprio centro, ele constrdi o saldo de
bailado em formato de embarcacdo, e assim acabagpar cconhecida a linha do Mestre Daniel como a
Barquinha.
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Souza elenca na sua fala elementos centi@ibarquinha, @& a mais mediunica das
religibes ayahuasqueiras e a Unica que manteve atendimentos espirituais abertos a

comuni dade, como eram realizadas as Aobr as

Figura 30 Gira no terreiro do Centro Espirita Luz, Amor e Caridadel(deez Xavier
Fonte:Centro Espirita Luz, Amor e Caridadz015.

As festas que acontecem em terreiros, parques ou saldes de bailado (conforme cada
centro) sdo geralmente acompanhados de pontos. E essa dinAmica de romarias, obras de
caridade, festas estrugbes (concentracdes), entre outros trabalhos realizados, comp&em um
calendario intenso que exige bastante dedicacao dos marinheiros da barquinha.

Na triade das religides ayahuasqueiras, a estas se soma o0 Santo Daime. Mas é
necessario ponderar que dentdo cenario ayahuasqueiro muitas outras linhas e usos
espiritualizados se desenvolveram, inclusive mais proximos a descricdo que abordamos dos
NMRs. A maior parte desse grupo, por exemplo, ndo se reconhece enquanto religido, mas
mobiliza um nimero de agis significativo, apesar de transitério. E bastante comum que
estas novas manifestacdes religiosas se referenciem e utilizem elementos das religides
ayahuasqueiras mais antigas e legitimadas, mas inovem tanto em termo de rituais ou
devocoes.

Assim tra@mos um breve panorama das religides ayahuasqueiras, restando somente o
Santo Daime para abordarmos de maneira mais especifica. E este contexto que teremos como

cenario no pedido do reconhecimento do uso religioso da ayahuasca como patriménio
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imaterial queveremos mais adiante. Uma conjuntura bastante complexa e mdltipla, unida pelo

comum uso de uma bebida transcendental.
3.2 O Santo Daime

Abordamos na introducao deste trabalho algumas informacbes de forma sintetizada
sobre a religido do Santo Daime, madtaremos ao inicio da historia para detalharmos e
entendermos como esta religido foi se configurando graduafthente

Raimundo Irineu Serra, o fundador do Santo Daime, era maranhense de S&o Vicente
Ferrer. Nasceu em 1890, poucos anos apés a abolicdoleminam muitos autordsdado
significativo se recuperarmos sua imagem e a histéria de sua familia. Filho de escravos, Irineu

era um negro que chamava atencao pelo seu tamanho, que se estima em 1,98m.

g R A
Figura 3.: Mestre Irineu, sem data
Fonte: CEDOQ ICEFLU, 2015.
Muitas hipéteses e histérias se contam sobre os porqués da saida de Irineu do
Maranh&o, mas o que se sabe de fato € que ao completar seus 18 anos ele partiu para Sa

Luis, e de la passou por varias cidades e ocupacfes, chegando ao AcBd2ena 1

“9As caracteristicas e a histéria do Santo Daime gue abordaremos neste subcapitulo séo baseadas na bibliografia
especializada como o livieu venho de Longde Moreira eMacrag2011;e o0 ¢ aAp érigens historigas do
Santo Daimé Hdabatee Pachec 2005 e na vivéncia da autora em campo.
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trabalhando para o exército na demarcagcdo do territério brasileiro. E seria na decorréncia
dessa atividade, que Ihe proporcionava longos periodos na floresta e contato com indios e
caboclos brasileiros e peruanos, que surge o interesse de Irimgamasca. Também se

sabe que é na companhia dos irmdos Antbnio e André Costa que ele tera sua iniciacao,
recebendo as instru¢cdes para realizar o que podemos chamar de seu primeiro rito de
passagem, o que se estima ter acontecido entre 1914 e 1916.

Toda nemodria deste momento se preservou de forma oral, assim ha muitas versbes
sobre como Raimundo Irineu recebeu as instru¢des para iniciar seus trabalhos, ressignificando
a ayahuasca e reunindo um povo. Os relatos mais comuns e difundidos falam de uma miracao
com uma mulher, que se apresentou como Clara ¢hdenstrucées sobre uma dieta de
macaxeira insossa, agua e cha de erva cidreira e um preparo de ayahuasca que Irineu mesmc
havia feito. E ele recolhese em uma colocac®oem companhia de Antdnio CostaizBm
que |4 pelo quarto dia Irineu nem precisava mais tomar ayahuasca, ja estava imerso na forca
da bebida e da floresta, vendo seres e aprendendo com a mata. Antdénio Costa delcide testa
enguanto Irineu andava pela mata pensa em colocar sal na mgcapearresolve nao fazé
lo. Quando o amigo chega |Ihe questiona, ja sabia da intencdo de Antonio Costa, que se
surpreende e lhe responde que ele ja estava aprendendo. Assim passam alguns dias (ndo h:
consenso de quantos entre as fontes), e em uma noié, doloca sua rede na varanda para
observar a lua. Nela surge entdo a mesma mulher de sua miracdo, que se aproxima dele, junto
da lua surge uma aguiao que seria traduzido como a lua-Ber a guia. Seguimos com a

narracao feita em verso:

(..

Foi quanlo veio a Senhora da Lua
E disse com devocgéo:
T Olha, eu sou a tua Mae,
A Virgem da Conceigao,
Te acompanho desde pequeno
Quando nasceu no Maranhao.

E ele entéo recordese
Buscando na sua lembranca
Dos sonhos que tivera com ela
No tempo em que e@ianca,
Ali estava a Virgem Mée,
Rainha da Esperanca.

Ela dissei Esta pronto,
Agora posso te entregar,
O mundo esta em suas maos,

*® Como eram chamados os terrenos dentro de um seringal.
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Para vocé doutrinar,
Simbolizado nesta laranja
Que agora vou te repassar.
(NASCIMENTO, 2005apudMOREIRA; MACRAE, 2011, p. 9900

Esta aparicdo da Virgem Maria como a Rainha da Floresta que vai iniciar Irineu na sua
jornada para estabelecer uma nova doutrina a partir daquela bebida. Muitos elementos
simbdlicos presentes nesse mito de criagdo dtoI2aime serdo repercutidos nos hinos anos
mais tarde, confirmando e reforcando o que se passou naquele mdme@smocom tudo
isso Irineuduvidou e, contse, passou 5 anotestandoas instrugcdes que recebia. Também
ndo data deste periodo a criacdordlkgido em si, mas o inicio de novas experiéncias
religiosas com a bebida, como o Centro de Regeneracde €R¥€ criado em parceria com
os irméos Costa e outros maranhenses em Brasileia.

Este centro foi o embrido das novas praticas espirituais camuasca como o
recebimento de mensagens como em uma mesa branca espirita, consultas sobre doencas
fisicas e espirituais (onde as recomendacdes recebidas variavam entre dietas, o préprio uso da
ayahuasca, remeédios naturais e farmacéuticos), a introdu@@eiatedo Circulo Esotérico da
Comunhéo do Pensamento, entre outros. Era uma mescla entre o vegetalismo ayahuasqueiro
peruano, as praticas e referéncias indigenas, as tradicdes afrodescendentes daqueles filhos dt
escravos, o0 espiritismo popular e os essugkptéricos. Chama a atencéo que muitas entidades
que se apresentaram ou sdo citadas nos trabalhos do CRF véo aparecer na cosmologia
daimista como a prépria Rainha da Floresta, e os reis Titango, Agarrube e Tituma; ou 0s
titulos hierarquicos utilizados M@RF onde Irineu, por exemplo, era Genérttulo que seria
utilizado também na organizacao do rito do Santo Daime.

Neste tempo houve muita perseguicdo policial, pesando o preconceito racial com
agueles homens negros e a acusacdo de curandeirismonédas assim os trabalhos do
CRF vao ter seguimento até a década de 40. Irineu que ndo permanece com 0 grupo e 0 que €
relatado é seu desgosto com a violéncia policial e também com a companheira com quem
vivia na época e teve um casal de filhos, tendo d@maenorrido antes dos dois anos. Irineu
deixa entéo seu filho Valcirio aos cuidados da mée em Brasiléia e segue para Rio Branco.

Era 1920 e assim que chega Irineu volta a integrar entre os militares, onde ja tinha
trabalhado anteriormente, mas agora ag;& Policial. De forma discreta continuou sozinho
seus estudos com a ayahuasca, e aos poucos introduziu seu colega de trabalho e amigo
Germano Guilherme. La também conheceu Jo&o Pereira, que viria a integrar o grupo dos seus

primeiros seguidores, e Manuebntenele de Castro, que ocupou posteriormente o cargo de
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coronel, prefeito de Rio Branco e governador do Acre, com quem Irineu sempre manteve
amizade e ganhou protecdo. Em 1928 Irineu encontra outra companheira, Dona Francisca, e
ao sair da Forca Polidim 1929 decide buscar uma vida rural nos entornos da capital.
Depois de algumas tentativas sem sucesso, consegue se estabelecer na Vila Ivonete, em Ric
Branco. Chega a trabalhar na construcéo civil, mas a partir de 1934 passa a trabalhar somente
como agicultor.

E nesta volta para Rio Branco, em 1930, que Irineu recomeca seus trabalhos com o
Daime. Realizando pequenos trabalhos de concentracdo, onde se tomava Daime e ficava em
siléncio, quando, conforme a necessidade, o Mestre cantava ou assobiavhaseasos.

Estas melodias serviam para chamar alguma entidade ou para pedir ajuda em algum
diagndstico em sessdes de cura, de forma semelhante ao que era realizadd" nNeERS
trabalhos de cura Irineu também utilizava de outras formas de tratamelnalgisen cha de

erva cidreira, charutos, rapé, caisstfma macaxeira insossa estas praticas também nao

foram transmitidas para seus discipulos e ninguém tinha licenca para realizar se ndo o Mestre.

Quando Mestre Irineu iniciou seus trabalhos em Rio &rans principais
elementos de suas praticas religiosas eram, além da prépria bebida, os
chamados, seus primeiros hinos e esses outros produtos de uso associado ao
daime, deixando transparecer uma forte influéncia indigena. Mas, com o
passar do tempo, osatos de cultura indigena, com excec¢do do daime,
foram cedendo espaco a elementos mais proximos da cultura nacional
dominante(MOREIRA & MACRAE, 2011 p. 142).
Aos poucos vai se formando o primeiro grupo de seguitfores primeiros hinos

foram sendo mebidos ja em verso e melodia e eram cantados por todos, eram o0s preceitos da

doutrina aos poucos se estruturando. Contam que seu primeiro hino fora recebido muitos anos

antes, mas foi apresentado somente neste momento. Sbkai#& Branca, reunindo a

simhologia da Virgem da Conceicdo com a lua, e lembra a origem da troca do termo

ayahuasca pela corrupteeloa pfed @ickm® 0 eano sreap & teif

Deus te Salve oh! Lua Branca
Da luz tdo prateada

®1 Recuperotse o titulo de alguns chamados, fazendo referéncia a seres que seriam mais tarde lembrados em
hinos como Marachimbé, e outros que se perderam na meméria da doutrina como a Princesa Tremira.
2 Tanto o rapé quanto a caissima tem origem indigena, earam preparados para esses trabalhos de cura
seguindo a receita passada por Irineu. Seu rapé era feito de tabaco, sementes de imbtiane, er@eo, pido
e cabacinha. Sua caissuma, que € uma bebida, era feita de macaxeidacereagengibre feremtados.
(MOREIRA & MACRAE, 2011).
°3 Neste primeiro grupo estavam Germano Guilherme, Jodo Pereira, Jodo Ledo, Zé das Neves e Terto. Joaquim
Tamandaré e esposdpaquim Portugués e sua esposa Maria, José Afranio e José Capanga. Damiao Marques de
Oliveira eMaria Francisca Vieira (Maria Damido ou Maria Marquesii, Manoel Dantas e familjee Maria
Franco com seus filhos Antonio Rold&o, Antbnio Tordo e Raimunda Marques Feitosa.
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Tu sois minha protetora
De Deus tu sois estimada

Oh Mae Divina do coracgéo
La nas alturas onde estas
Minha Mae, |4 no céu
Dai-me o perdao

Das flores do meu pais
Tu sois a mais delicada
De todo meu coracéo

Tu sois de Deus estimada

Oh Méae Divina do coracéo
La nas alturas onde estas
Minha Mae, |4 no céu
Dai-me o perdao

Tu sois a flor mais bela
Aonde Deus pds a mao
Tu sois minha advogada
Oh! Virgem da Conceigéo

Oh Méae Divina do coracéo
L& nas alturas onde estas
Minha Mae, |4 no céu
Dai-me o perdao

Estrela do Universo
Que me parece um jardim
Assim comaois brilhante
Quero que brilhes a mim

Oh Mé&e Divina do coracéo
L& nas alturas onde estas
Minha Mae, |4 no céu
Dai-me o perdao

Na véspera do dia de S&o Jodo de 1935 resdiza primeiro trabalho de hinério.
Realizado com todos sentados e cantando somente 5 hinos de Irineu, 2 de Germano

Guilherme e 2 de Jodo Pereira, repetidos muitas e muitas vezes até o amanhecer do dia. Nesse
pg 20do tamb®m surgem as fAdivers»eso, hi nos

de lazer da irmandade.
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( Figu 3e§ ree aI seguidores, sem U
Fonte: CEDOGCEFLU, 2015.

Em 1937, Irineu, que neste tempo comeca a ser chamado dehBadmmasase
novamente, agora com a maranhense Dona Raimunda, e a partir de 38 passa a reformular as
praticas rituais do Daime. Simbolos como a Cruz de Caravaca passam a ser utilizados, o0 uso
de fardas é introduzido, como também o maracé e o balladoffaoeMestre Irineu parecia
empenhaise em reforcar os aspectos ordeiros de sua nova doutrina. A instituicdo de fardas
neste momento simbolizava certa consolidacao identitaria da comunidade como seguidora de
uma nova MGOREIRA& MACRAE, 2011, p.184). Assim também assume uma
hierarquia entre os membros nos moldes militares e um calendario fixo de trabalhos, fossem
concentracbes ou bailados. Novos seguidores chegam gradudineenima sede para os

trabalhos € preparada, construida proxima a caddedtre. Rituais como a Confissdo, a

> Nesta foto podemos observar o Mestre Irineu ao centro e alguns seguidprésaie hora. J& podemos
perceber a divisdo entre homens e mulheres, o zelo pelas vestiinergjpsctos do ordenamento pelo que
passava a irmandade.
> O titulo de Mestre, j4 como um reconhecimento de seu conhecimento e provavelmente oriundo da cultura
vegetalista, foi sendo gradualmente utilizado, principalmente por conta da referéncia que vai sendo feita através
dos hinos que s«0 recebidos. O hino 20 de Germano C
guem nos manda, Jesus Cristo € quensn d § , Mandou 0o nosso MHAsafasefinal Aqui
de sua vida assume o titulo de Mestre Império Juramidam. Apds a sua morte, havendo somente um Mestre, as
demais liderangas passam a ser chamadas por Padrinho e Madpnhderem afthados tanto de batismo
quanto de fardamento. E uma expressdo da legitimidade daquele lider perante a irmandade, e com frequéncia
esta associado com a fungdo de comando dos trabalhos espirituais.
*% 0 bailado é um tipo de trabalho onde os participanteswvas itle ficarem sentados, bailam de forma bastante
ordenada. Com lugares organizados e passos combinados entre os ritmos doguengsiam entre marchas,
valsas ou mazurcas.
" E neste momento, pexemplo, que Danidflattos, o fundador da Barquinhameca seus trabalhos.
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entrega dos trabalhos, o batismo e a Mfdsanbém s&o deste perioddlodo este esforco
em ordenar esta nova religido tinha como pano de fundo perseguicdes e acusacdes ao Mestre
por curandeirismo e charlatanismo.

Mestre Irineu decide entdo mudse da Vila lvonete, onde residia, para a Colocacéao
Espalhado na Colbnia Custodio Freire, mudando seu nome para Alto da Santa Cruz.
Desgostoso das acusacOes recebidas e desentersgememuentemente com sua sogra,
Maria Franco ele decide suspender os trabalhos, s6 reabrindo cerca de seis meses depois,
ap-s o falecimento de Ant:nf’o Gomes, um de

Na década de 50, Mestre Irineu se separa de Dona Raiffjupda ha muitos anos
respondia pelo comando femininosntrabalhos, e se casa com a jovem Peregrina. Um ano
depois decide visitar o Maranhdo e ha muitos relatos sobre seu encontro com seus irmaos e
sobrinhos, o recebimento da noticia do falecimento da mée 12 anos antes, 0 reencontro com
seu padrinho e tio PeuSerra. Destacamos, porém, dessa viagem empreendida pelo Mestre,
seu Areabastecimentoo das refer°ncias nord
Goncalo, por exemplo, que iriam repercutir em modificacdes na farda e em alguns elementos

rituais.

’4 :
‘ | ."
Figura 3: Mestre Irlneu e a irmandade com a farda modificada apos a V|agem ao Maranhao
Fonte:A Familia Juramidam2015.

®Trabal ho solene realizado em caso de morte, mo 70U c
capella e muitas oracdes.
%9 Entre os varios seguidores deste inicio da doutrina, inclusive varios deles recebedores de hinarios, quatro
acabaram ganhando destaque. Seja pelo desempenho de suas funcdes nos trabalhos, amizade e fé no Mestr
Irineu e na religido que ele fundava, ougsebelos hinarios que receberam, Germano Guilherme, Jo&o Pereira,
Maria Dami«o e Ant!nio Gomes ficaram conhecidos co
cantados em conjunto em datas como a Sfexta Santa e Finados, podendo também seretadas de forma
separada em outras datas. O hinario de Germano Guilherme costuma ser executado no Alto Santo antes do
hinario do Mestre em datas especiais.
% Dona Raimunda vai embora do Acre com a mae Maria Franco para S&o Paulo deixando com o Mestre dois
filhos de criacao, Paulo e Marta.
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Sobre estas referéncias, temos a comparacdo de Sérgio Ferretti apés um trabalho de
Daime narrada como um dos prefacios do li#w venho de longedo qual destacamos o

trecho seguinte:

(...) de imediato lembrei 0 Baile de Sdo Gongalo que gosto e costumo assistir
no Maranho. E um ritual do catolicismo popular, uma forma de pagamento
de promessa, de origem portugu€sd. Os brincantes dancam em filas,
vestidos com roupas parecidas as vestimentas do Daime, todos de branco
usando fitas coloridas, as mulheres com coroas ou grinaldas na cabeca e 0s
homens com chapéu de veludo bordado. O Baile de S&o Gongalo, ao som de
instrumentos de corda, costuma ser realizado no periodo do verdo, no
segundo semestre do ano, época em que ndo chove. Pessoas procedentes de
Viana, S&o Vicente Ferrer, Cajari, Sdo Jodo Batista e municipios vizinhos se
relinem e pagam promessas com o baile de Sagaleq...).

O ritual do Santo Daime lembra também aspectos dos toques de Tambor de
Mina, religido afrebrasileira do Maranhdo em que canticos ou doutrinas
entoados séo repetidos varias vezes pelo coro. Tem também relagcdes com a
Pajelanca ou Cura, que s&lui no universo da religiosidade popuédro-
indigena maranhensg=ERRET]I, in:MOREIRA & MACRAE, 2011, p. 38).

Do Maranhdo Mestre Irineu também traz trés parentes que rapidamente se engajam no
Daime, e entre eles estava seu sobrinho Daniel Serrgequenaria um de seus homens de
confianca, chegando a ocupar a funcdo de comandante de saléo.

Ainda na década de 50, acamado por um longo periodo para repouso ap0s um grave
acidente com um machado que quase lhe amputa os dedos do pé, o Mestreselargora
leituras das revistas e demais materiais do Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento
CECP. Ja conhecia este grupo desde a década de 30, quando no CRF algumas de suas pratice
foram introduzidas, mas duas décadas passadas € que se aprofundaréide@idecorporar
orientacdes e utilizar seus materiais, como efetivamente teenaarte. Consegue autorizacao
para oficializar um centro e transforma a sede no Centro de Irradiacdo Méatava Luz
Divina, realizando leituras do Circulo durante ass8es de concentracdo. Também solicita a
varios membros sua filiagdo direta com o CECP, que tinha sede em S&o Paulo. Este vinculo
sera mantido até quase o final da década de 60, quando a presidéncia do Circulo lhe informa
gue os trabalhos do Circulo erantompativeis com o uso da bebida. Assim que o Mestre
recebe esta correspond®°nci a, muda novament
Crist« Luz Universal o (ClICLU). Deste v2nclt
trazendo conceitos mais eruditos mohutoconhecimento, por exemplo, e o lema Harmonia,

Amor, Verdade e Justica que acompanha a fé daimista até os tempos atuais.
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A década de 60 é bastante prospera e consolida o Daime enquanto culto na sociedade
acreana. Sao construidas a sede em alvenarima s ede par a 4 fumdadaol a

pelo Mestre para as criancas do Alto Santo.

- Al
Figura 34 Foto recente da sede em alvenaria construida na década de 60
Fonte: acervo dautora (2010)

Nesta época também é instalado um centro mecanizapi@diecdo agricola naquela
comunidade. Isso acontece principalmente em decorréncia das boas rela¢gdes politicas que o
Mestre Irineu desenvolveu. Citamos anteriormente sua boa relacdo com o Coronel Fontenele
de Castro, mas o Mestre também teve amizade cowntauil dos Santos, Valério Caldas
Magalhdes, Jorge Kalume e Wilde Viana, todos estes politicos bastante influentes no estado
do Acre.

E também nos anos 60 que o Mestre Irineu organiza os formatos para a realizacdo de
feitios, trabalhos de mesa ou de cruzesgcomenda as ultimas modificagcdes na liturgia dos
hinarios bailados e das concentra¢bescluindo nelas a leitura de um Decreto de Servico,
Gnico documento em prosa de autoria do Mestre. Também nesta década foram autorizados
A pr esmotcoo r r 0 ssdes,pequencs teatmos distantes do Alto Santo onde poderiam ser
realizados concentracdes e trabalhos de cura, mantendo o calendario de festejos vinculado a
sede central. Entre estas extensdes esta a Colonia 5 Mil e seu lider era Sebastido Mota de

Melo, sdre quem aprofundaremos a diante.
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Mestre Irineu ja tinha mais de 70 anos e comegava a apresentar alguns problemas
renais e cardiacos contam sobre febres e até um coma febril que teria durado trés dias.
Nestas ocorréncias volta a receber hinos depois ndeperiodo de siléncio. Estes séo
chamados AHinos Novoso ou ACruzeirinhoodo em
Cruzeiro Universal o. Em dezembro de 1970 r «

Apassagemo, como ® chatmada a morte no meio

Pisei na terra fria,
Nela eu senti calor.
Ela é quem me da o pao
A minha Mae que nos criou.

A minha Mae que nos criou

E me da todos ensinos,
A matéria eu entrego a Ela
E o0 meu espirito ao Divino.

Do sangue das minhas veias
Eu fiz minha assinatura.

O meu espirito, eu entrego a Deus
E o meu corpo, a sepultura.

Meu corpo na sepultura

Desprezado no relento
Alguém fala em meu nome
Alguma vez em pensamento

Toda a irmandade fica bastante impactada com a mensagem do hino, mas o proprio
Mestre desconverddizendo que tudo que é vivo morre. A0 mesmo tempo, passa a preparar
Lebncio Gomes, filho de seu companheiro Antbnio Gomes, para dirigir os trabalhos na sua
auséncia. Também ja vinha trabalhando para o registro e regularizacao de seu centro, o que se
dariaatravés da redacdo de um estatuto e formalizacdo de uma as$bciacédo

Entre os mitos que cercam a passagem do Mestre Irineu, estd o aviso que ele teria
recebido que depois da visita de um padre ele poderia escolher quando morrer. Assim, no dia
seguinte adestejo de Sao Joao de 1971, quando padre Pacifico acompanhado de duas freiras
chegam ao Alto Santo, ele sabia que estava chegado o °ferdioda realiza uma
concentracdo no dia 30 de junho, quando ao final perguntou aos participantes se alguém viu

seu catdo e so seu filho Valcirio teria visto, mas nao teve coragem de responder.

®1 Este documento s6 seria apresentado em sua versdo final ao Mestre para sua aprovacdo na véspera de su:
morte.

®2 Eles pedem autorizacdo para assistirem um ritual do Daime e o Mestre Ihes concede, marcando para 14 de
julho, aniverséario de Dona Peregrina. Destacamos este fetmp@statuto redigido por José Viera diversas

citacdes biblicas e todo este movimento foi entendido como uma Ultima tentativa do Mestre em apaziguar a

antipatia dos setores catélicos mais ortadosue impunham grande oposi¢éo ao seus trabalhos com Daime.
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Figura 35 Mestre Irineu no festejo de Sdo Jo&o de 18idas semanas antes de seu falecimento.
Fonte: CEDOG ICEFLU, 2015.

Na manha do dia 6 de julho de 1971, Raimundo IrBewa, o Mestre Irineu, fez sua
passagem em sua casa. Foi velado no seu Ce
pelos membros fardados. Teve honras e discursos, e uma banda militar acompanhando seu

cortejo funebre e enterro em um terreno proximoaarsoradia.

-

_ > A i o ]
Figura 36 Cortejo finebre do Mestre Irineu
Fonte: CEDOQ ICEFLU, 2015.
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Apesar das tentativas do Mestre em deixar os rituais organizados, a parte legal
estruturada através do estatuto e as liderancas consolidadas, a irmandade sensiuamuito

partida. Como comentam Moreira e Macrae (2011):

Comecgava entdao, um novo periodo na comunidade, em que o carisma tinha
gue ser transferido do Mestre Irineu, através do uso da bebida sacramental,
para ser depositado na comunidade e nas suas novasdiaerOs anos que
seguiram viram o acirramento das tensdes comunitarias que, em alguns
casos, acabaram se tornando irreprimiveis, dando lugar a dissidéncias do
grupo original (...). MOREIRA & MACRAE, 2011, p. 403104).

Com o passar dos anos estas dissidéncias foram compondo grupos independentes, em
torno de liderancas que naturalmente se destacaram. A igreja erguida no tempo do Mestre
acabou ficando a cargo da Madrinha Peregrina, e continua sendo o maior centro do Alto
Santo. Mas & mesmo, que agora tem por nome oficial Bairro Irineu Serra, ha outros grupos ja
bastante antigos e consolidados como o CICLUJUR (Centro de lluminagdo Cristd Luz
Universal Juramidd), por exemplo. Nas proximidades de Rio Branco outro grupo que
podemos destacar é o CEFLI (Centro Eclético Flor de Létus lluminado, também conhecido
por AFortalezao), comandado pelo Padrinho
Irineu o titulo de Mestre Conselheiro.

Entre esses grupos, 0 que mais cresceu em pldeeadeptos e se expandiu foi a
extensdo liderada por Sebastido Mota de Rielamazonense, nascido no Seringal Monte
Ligia na regido do Vale do Jurua, em 7 de outubro 1920, filho de cearensess€asou
Rita Gregorio em 1946, que imigrou do Rio GraddeNorte com a familia. Desenvolvea
mediunicamente na Doutrina Espirita ainda dentro da floresta, através de seu compadre
Oswaldo, rezando e curando pessoas. No final dos anos 50,-saigara Rio Branco com a
mulher e os filhos, encontrando com a feada mulher que 14 ja estava residindo na Col6nia
5 Mil.

Nos anos 60, contraiu uma grave enfermidade no figado, que o levou a
procurar o Mestre Irineu. A experiéncia de sua cura através de uma operagao
espiritual por ele presenciada fora do seu propdgpo, o0 levou a ser
colhido pela Doutrina do Mestre Irineu e pelo Santo Daime. Nesse dia,
durante um trabalho de concentracéo, o Mestre Irineu, depois de ouvir suas
gueixas, perguntoline se ele era homem. Em seguida, mandou que ele fosse
para a fila toma o Daime e depois do trabalho viesse contar o que
acontecerg ALVERGA, 1998, p. 24)

% As informacdes apresentadas sobre o Padrinho Sebastifo s&o baseadas na bibliografia especializada como o
l'ivro Ben-a Padrinho de Mortmer, 2000; eé decapbatuk
Pacheco, 2005as informacgdes disponiveis no site oficial do ICEFLha vivéncia da autora em campo.
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Assim, Sebastido Mota vincut®e ao Santo Daime juntamente com varias pessoas de
sua familia. Por orientacdo do Mestre tesganembro do Circulo Esotérico do Pensamento e
feitor de Daime. Passados alguns anos recebe autorizacdo do Mestre Irineu paraacriar
extensdo por cont@dadistancia que dificultava a participacdo de sua familia e outros colonos.

Vai formando um hinario e agrupando fardados, fortalecendo o grupo que se reunia.

Figura ¥: Sebastido Mota de Melo e sua esposa Rita Gregério na&@xteasolonia 5 Mil
Fonte: CEDOQ ICEFLU, 2015.

ApOs o falecimento do Mestre Irineu, Sebastido se mantém vinculado ao Alto Santo,
at® apresentar seu Hjao8r. L&hoo\Games @ eledhe srentaba n d
continuar sua linha de trabalhe tbrma independente. Acompanham sua saida cerca de 130
fardados, e entre eles muitos seguidores antigos como o casal Eduardo e Maria Brilhante. Em
1975 é realizado o primeiro trabalho oficial na 5 Mil, um bailado da noite de S&o Jodo, na sala
casa de Selk#do. E neste mesmo ano chegas primeiroshippies jovens interessados em
experiéncias com plantas de poder, e muitos outros chegariam, sendo bem recebidos pelo
Padrinho Sebastido, que os acolhia e instruia na Doutrina do Santo Daime.

Em 1976 foi constrida a igreja da Colonia 5 Mil foi e oficialmente fundado o
CEFLURIS (Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra).

“A express«o de fAlevantar sua bandeirao diria respei
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Fonte: CEDOQ ICEFLU, 2015.

Em 1980 Padnho Sebast« 0 deci de nr epcaadéntreeda florestee e u p
consegue terras como INCRA Ap-s dois anos, j§ com a co
do Our oo, o I NCRA percebe que aquelas terr
indica as teras na cabeceira do igarapé Mapid. Em 1983 comeca a ocupac¢ao do que se tornou
a Vila Céu do Mapi&. Com um sistema de producdo comunitario e mutires para as
construcdes, a Vila se estrutura.

Ainda no Rio do Ouro, uma comissdo do Exército visitomunidade. Ainda eram
tempos de Ditadura Militar e o Ministério da Justica decide inspecionar o uso do Daime. A
comissao foi chefiada pelo Coronel Guarino, algumas pessoas indicadas pelo governo e
profissionais como psicologo, antropélogo e historiadlosendo que alguns deles ja
conheciam o Daime e o Padrinho e atuaram de forma a ajudar na apresentacdo da
comunidad®’. Destacamos aqui este fato para demonstrar que apesar de toda legitimidade
conquistada pelo Mestre Irineu, sua Doutrina ainda era pouceadahe o uso da bebida

encontrava muita resisténcia.

% |nstituto Nacional de Colonizagéo e Reforma Agraria
®A denomina-«o0o como AC®uUO ser§ uma caracter2stica d:é
%" Participaram desta comiss&oof. Clodomir Monreiro, Jacé e Ramayana Vaz Vargem da Fundac&o Cultural
do Acre, e como profissionais, o pguiatra Joaquim Carvalho, o psicélogo Paulo Roberto Sousa, a historiadora
Vera Frées, o antropblogo Fernando La Roque, o escritor e documentarista Alex Polari, Saulo Petean e o
cineasta Noilton Nunes.
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E na década de 80 que o Padrinho Sebastio autoriza a utilizacido do Daime por grupos
daimistas fora da Amazénia. O primeiro grupo foi liderado pelo psicélogo Paulo Roberto
Sousa e deu origem ao Céu Mar, igreja situada na cidade no Rio de Janeiro. O segundo
grupo foi criado com o0 mesmo modo de vida rural e comunitario do Céu do Mapia, era o Céu
da Montanha fundado por Alex Polari de Alverga e sua esposa Sonia Palhares de Alverga em
Maua, estado do Ride Janeiro. O terceiro grupo, chamado Céu do Planalto, com sede em
Brasilia, teve o antropdlogo Fernando La Roque como fundador. Curiosamente os trés lideres
foram participantes da comisséo supracitada. Mais de 30 anos depois, estas igrejas continuam
ativas e os trés fundadores, hoje j& considerados Padrinhos, continuam trabalhando na
Doutrina.

Figura 39 Padrinho Sebastido na década de 80.
Fonte: GRACIEMarco, 2015.

Em 1987 o Padrinho Sebastido fez sua primeira viagem para conhecer as novas
igrejas,quando conheceu o mar. Retornou ao Rio de Janeiro em 1989 para receber tratamento
de saud®, ja sendo removido do Céu do Mapia de helicoptero, pois néo resistiria & viagem de
barco. Vem a falecer dia 20 de janeiro de 1990, curiosamente dia de Sao &etmsidade
de S&o Sebastido do Rio de Janeiro. E velado na igreja Céu do Mar, na Coldnia 5 Mil em Rio
Branco e é enterrado na Vila Céu do Mapia.

% Aproximavase dos 70 anos com o desgaste de muitas malarias e outras doencas tropicais. Alénhaisso
coracdo aumentado pela doenca de Chagas e um edema pulmonar.
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Neste momento contava com igrejas em diversos estados do Brasil e seu filho Alfredo
Gregorio de Melo, fardarainda jovem pelo Mestre Irineltssame a degéo dos trabalhos do
CEFLURIS. O Padrinho Alfredo €, ainda hoje, o comandante geral da ICERQtéja do
Culto Eclético da Fluente Luz Universal / Patrono Sebastido Mota de Melo, organizacdo que
sucedeu o CHRJRIS. Além da matriz, Céu do Mapia, sédo cerca de 50 igrejas filiadas no
Brasil e mais 60 no exterigfCEFLU, 2015) H8 tamb®m outras igr
Padrinho Sebastido, mas independentes institucionalmente.

Com o passar dos anos, expansao dooSBaime, bem como das demais linhas
ayahuasqueiras, chamou a atencdo das autoridades governamentais. De 1985 a 2006 foram
instituidos grupos de trabalho, realizadas visitas e laudos tanto pelo CONFEN (Conselho
Nacional de Entorpecentes), quanto pelo CON@mnselho Nacional de Politicas sobre
Drogas), atual instancia do Governo vinculada ao Ministério da Justica para estes assuntos.
Em 2006, o CONAD divulgou o relatério final do Grupo Multidisciplinar de Trabalho sobre a
Ayahuasca (GMT Ayahuasca), fruto deis anos de trabalho com profissionais reunidos
como jurista, assistente social, antropologo e médicos, que junto dos representantes das
entidades ayahuasqueiras indicadas pelo CONAf2bateram e acordaram principios acerca
do Afuso r i t uasing, publicidad®s assooigcdo tdau Ayahuasca com outras
substéancias, criagdo de novos centros,-austentabilidade das entidades, procedimentos de
recep-«o de novos interessados, curandei ri
relatorio foi publicado entonjunto com a Resolucdo n°1 do CONAD, de 25 de janeiro de
2010, e significou para a comunidade ayahuasqueira um veredito terminativo sobre a
legalidade das préticas religiosas com o cha. Para os fins do nosso estudo, é interessante
destacar um trecho qeensidera

gue o0 uso ritualistico religioso da Ayahuasca, ha muito reconhecido como pratica
legitima, constituse manifestacdo cultural indissociavel da identidade das
populacdes tradicionais da Amazbnia e de parte da populacdo urbana do Pais,
cabendo adestado ndo s6 garantir o pleno exercicio desse direito & manifestagcéo
cultural, mas também prote¢® por quaisquer meios de acautelamento e

preven- «o, nos termos do art. 20, ficaput
art. 216, caput e 8§ 1° & da Constituicdo Federal. (CONARQ1Q p.1213).

%9 Os membrosrepresentantes dos grupos religiosos que fazem uso da Ayahemsdaadospelo CONAD,
forameleitos em Seminario realizado em Rio Branose dias 9 e 10 de marco de 2006. S&o Ales Polari de
Alverga, da Linha doPadrinho Sebastiao Mota de Melo (ICEFtLUpir Aratjo Facundes e Cosmo Lima de
Souzapela Linha do Mestre Raimurdd Irineu Serra; Edson Lodi Campos SoadesLinha do Mestre José
Gabriel da Costa (UDV) Luis Antbnio Orlando Pereira e Wilson Roberto Gonzaga daaGegtresentando o
segmento dasnhas independente Considerando que a linha da Barquird@Mestre Daiel Pereira de Matos
decidiu ndo participar do GMT, faleito durante 0 semindrio o suplentes representante da linha do Mestre
Raimundo Irineu Serra para cegnchimento da vaga em aberto.
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Mesmo havendo uma ampla participacdo dos representantes das religides
ayahuasqueiras no GMT, este reconheci ment
fortaleceu argumentos para que estas praticagiossls se percebessem também como
produtoras de cultura e suas acdes preservacionistas ganhassem destaque. Sdo essas medid

que examinaremos no proximo subcapitulo.
3.3 Patrimonializacao na floresta

Abordamos anteriormente como ferramentas de salvaguarda da memdria, como a
patrimonializacdo e a musealizagéo, sdo utilizadas no campo religioso brasileiro. No caso das
praticas religiosas ligadas a ayahuasca podemos, primeiramente, examinar um exemplo
pemano. A ayahuasca tem um uso bastante disseminado por toda regiénagzénica, e
algumas lendas remetem seu uso originario aos incas, povo antigo que viveu no Peru e deixou
construcbes memoraveis como Machu Picchu. A palavra ayahuasca, por exemplo, € do
guéchua, lingua comum a varios povos indigenas da América Latina e foi a lingua oficial do
Império Inca.

Em 2008, o0 governo peruano puPATRIMONI®O u ma
CULTURAL DE LA NACION a los conocimientos y usdsadicionales de Ayalasca
practicados por las comunidades nativa®iazonicas, como agantia de continuidad
cul t E ad texto da resolugdo é elencada uma série de fatores para que assim se
consider e, ent rQue, ed beissa lal mateccadw dehuss tradiciopatiel
caracter sagrado del ritual de Ayahuasca, diferenciandolo de los usos occidentales
descontextualizados, consumistas y con propésito comertialesJ 8 qu e, no Per
nativas com ayahuasca se tornaram chamariz de um turismo pouco solendtoahdade

dos povos tradicionais, como podemos ver na imagem abaixo.

0 Disponivel em: http://www.bialabate.net/news/pdaclarala-ayahuascepatrimoniocultural. Acesso em
03/11/2015.
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Figura 40 Cartaz de Agéncia Turistica em Puerto Maldonado, Peru
Fonte: acervo dautora (2010)

N&o havendo religides ayahuasqueiras como no Brasil, 0 uso da bebida tem um carater
mais familiar e étnico, mais préximo dos costumes indigenas e por isso mais diversificado. A
tentativa do Governo Peruano é assegurar a continuidade e destacar a importancia deste usc
mais nativo, distanciando do uso comercial, e para isso se valemeagtasietaL do patrimoénio.

Ainda ndo ha dados suficientes para que esta acdo seja avaliada, mas ao nosso estudo serve ©
mais um elemento para pensarmos as variadas motivacdes que levam a patrimonializacéo.

No Brasil as acdes de salvaguarda ligadas a ayahestiwaram restritas as trés
principais linhas religiosas durante muito tempo. A Unido do Vegetal, por exemplo, tem em
sua estrutura o Departamento de Memodria e Documentacdo. Ja na Barquinha, a iniciativa da
Casa de Memdria Daniel Pereira Mattos recebeldré@mio Culturas Populares 2007 do
Ministério da Cultura através de sua Secretaria da Identidade e da Diversidade @eltural,
finiciativa voltada para preservacao da memoria, recuperacao e reproducdo de conhecimentos
tradicionais, especificamente o uda Ayahuasaa como def i ni u Franci ¢
atual p esi dent e do Centro Esp?2ritaFoat €uldteo Ld
responsavel pela Casa de Memoéria. Aberta a visitagdo em 1995, € uma réplica da casa onde
comecaram os trabalhos do Mesbaniel e guarda um acervo consideravel de imagens,
documentos, videos, audios e objetos relativos a memaoria de seu patrono, da sua religido e ao
uso geral da ayahuasca. Outras iniciativas semelhantes também ganham espaco como a

fundacao, em 2008, da CasaMemodria Madrinha Francisca Gabriel.
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No Santo Daime podemos destacar a musealizacdo da casa onde viveu o Mestre
Irineu, no Alto Santo, atual Bairro Irineu Serra, Rio Branco. O Memorial que se formou
gradualmente a partir da mudanca da vilva da caseesjaéa com seu esSposo para uma nova
moradia ao lado da anterior, retine objetos, fotos, documentos e livros que Ihe pertenceram e

que contam um pouco de sua histéria e da Doutrina que fundou.

Figura 41 Fachada do Memorial do Mestre Irineu (2006)
Fonte Blog do Altino,2006

s 4
"l Pk

Figura 42 Acervo do Memorial do Mestre Irinduinstrumentos musicais e o cajadio Mestre
Fonte:A Familia Juramidam2015.
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Figura 43 Acervo do Memorial do Mestre Irindufotos, calcados e livrato Mestre
Fonte:A Familia Juramidam2015.

Entre o mobilidrio e os objetos que estdo guardados no Memorial estad arméario com
garrafdes de Daime onde o Mestre Irineu os mantinha. Esse € um dos principais motivos para
uma restricao a visitacdo, que so pode acontecer de forma dgendatorizada. Outro € que
0 Memorial esta dentro do terreno onde a familia do Mestre reside, ficando assim confuso
para receber visitantes. No espaco do Memorial ocorrem ensaios e algumas atividades
administrativas do CICLtAlto Santo.

Estas iniciativas que citamos aconteceram de forma organica, por uma demanda
natural destas religides e totalmente independente de acBes governamentais. Foi o desejo de
memodéria destas comunidades que fez estes espacos serem preservados. Este ambi#o comeca
ser alterado quando eR906 aMadrinha Peregrina Serra, vidva do Mestre Irinescreveu
uma carta aos poderes municipal, estadual e federal pedindo o tombamento do Alto Santo.
Podemos destacar o0 seguinte tr eMebtreRainuitigt e f
Irineu Serra, instalou, no inicio da década de 40 do século passado, uma comunidade cujos
remanescentes me acompanham at® hoj e, p a
(MACHADO, 2006). Ainda em 2006 a é&rea é tombada elmcretos simultaneoso
governador Jorge Viana e do prefeito Raimundo Angelim, como patriménio historico e
cultural de Rio Branco e do Acfeonforme podemos ver no Anexo 1) e o Memorial Irineu

Serra é reformado.

I) O pedido de reconhecimento do uso ritual da ayahuasca corpatriménio imaterial

brasileiro

A partir deste movimento, € iniciada uma interacéo direta entre poderes publicos e as
religides ayahuasqueiras em torno dos temas da cultura e do patrika@eputadaacreana

Perpétua Almeida (200&)arra os acontecimerg sequintesdi No i n2ci o de 2007
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primeira reunido com um grupo de pessoas, com a proposta de garantir que o uso religioso do
ch8 fosse reconhecido como p atHramn$ primarosi mat
passos de um processo longaieda em curso, mas que ja teve bastante repercussao e pode
nos trazer muitos elementos para reflexao.

Edson Lodi (2012)jornalista, escritor e Mestre Assistente Geral da UDV, que ja havia
participado do GMT da Ayahuasca, da sequéncia a essa narrativa:

Em 2008, fui convidado pela deputada Perpétua Almeida (PCdoB/AC) para um
encontro na Assembleia Legislativa de Rio Branco, Acre, com algumas das
principais liderancas ayahuasqueiras do estado. (...) Iréeipuma ocasido, um
grande passo para o reconhgento, pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN), do uso ritualistico da Ayahuasca como Patrimdnio
Imaterial da Cultura BrasileirdNa sequéncia, naquele mesmo ano, foi entregue ao
entdo ministro da Cultura Gilberto Gil, por oéas de sua visita ao Acre, um
documento solicitando o registro do fAUs
Imaterial da Cultura Brasileira, assinado pelos responséaveis das Fundag¢des Culturais
do Estado do Acre e do Municipio de Rio Branco e pelos diegethd Alto Santo

[Santo Daime], da Barquinha e da Unido do Vegetal. (LODI, 2012).

Figura 44 O Ministro da Gilberto Gil recebdocumento soliciagéo de registro de patrimdnio imaterial
Fonte: A Familia Juramidan2015.

Para examinarmos o pedido de reconhecimento do uso ritual da ayahuasca como
patrimdnio imaterial, vamos recorrer primeiramente aos discursos que se seguiram, tanto
midiaticos quanto académicos, de autores adeptos as religides ayahuasqueiras ou nao.

O foco inicial da grande midia foi o evento em si da entrega do pedido. Podemos
destacar pequenas matérias publicadas em jornais e na internet. Praticamente todas elas sac
bastante superficiais, citam trechos da fala de Gilberto Gil, como na matérisagabiic

portal G1, da Globo:
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"Espero que nds possamos celebrar em breve o registrsidi@yahuasca como
patriménio cultural da nacao brasileira", disse o ministro em Rio Branco, capital do
Acre, nesta quartkeira (30). "Neste caso, especifico, acreszep o0 afeto em
relacdo a outra dimensdo importantissima para a vida, que é a natureza",
acrescentou. (PARIZ, 2008)

Nestes textos jornalisticos relacionados ao pedgiddemos destacar frequéncia do
uso de termos como fal ucplicacidogd® mueose teata B Ehai c o
ayahuasca, mas a auséncia do tedmma na totalidade das matérias encontradagie €
bastante empregado nestas descri¢cdes giaaisidia Mais polémia foi, porém, a matéria
televisiva do canal SBT do dia vinte e um de julho de 2@®%rogramaSBT Realidade.
Contrapondo falas de adeptos, inclusive de liderancas como a Madrinha Peregrina e o Mestre
Monteiro da UDV, com declaracdes de médicos que faziam duras criticas amaatesu
ayahuasca e a caracteristicas culturais do uso do chd. Com um bloco dedicado exclusivamente
ao pedido de reconhecimento como patrimonio imaterial, o proteissaticado por esses
médicos, sob o argumento de que o reconhecimento por um érgd@isppdaria estimular
um uso indiscriminanl da bebidaMesmodivulgando muitas informacdes sobrerabgides
ayahuasqueirasnclusive sobre o feitio da bebida, acompanhando este processo no ambito da
Unido do Vegetal a matéria demonstrouma pesquisa aita superficial, confundindo
algumas inforracoes.

Entre as matérias midiaticas produzidas por adeptos, destacamos dsisliexteles
foi publicado ncsite Jornal iITEIApor Francisco das Chagas Silva em trinta de julho de 2008,
que se identifica como ao® do Santo Daime, membro do Centro Eclético de Correntes
Universaiss CECLU-RO, e faz uma série de criticas ao pedido de registro e suas repercussfées
I criticando inclusive a matéria produzida pelo SBT. A principal critica € como o termo
ayahuasca estarisendo usado para uniformizar aquilo que seria rico pela sua diversidade.
i S aRalavra conceitual, Ayahuasca, que nao dac) (conta de nenhuma das trés
identidades, explicitas em suas doutrinas filoséficas ou teologias, sem se falar em seus
fenbmenoseci ol - gi cos, seus ritos, mitos e coti
sua carta. Outro material produzido por um adepto que destacamos foi um artigo publicado no
jornal O Rio Brancoem cinco de maio de 2008, de autoria de Francisco HipoOlitsraigo
Neto, lideranca religiosa da Barquinha. Com profundidade, reunindo fatos relevantes em um
breve histérico e andlise da conjuntura, Aradjo Neto (2008) divulga opinido que veremos

disseminadas em outros discursos posteriores:
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Acredito que se devemeasta §ic) ligados a algum Ministério, que seja o da
Cultura, que assiste e acompanha no Brasil as diversas manifestacfes do seu
povo (...). Viabilizando aos grupos tradicionais apoio para que possam levar
em frente as suas atividades e a manutengéo deespeessoes. Auxiliando

na recuperacdo de conhecimentos tradicionais e incentivando a valorizacédo
dos mestres do saber tradiciofARAUJO NETO, 2008)

O que podemos perceber dos textos produzidos por adeptos na midia € que apresentam
cr2ticas ao processo de Auniformiza-«00 que
de forma conjunta por trés religides distintas, mas ao mesmo tempo festejproastso por
entenderem que uma legitimacao por parte do Ministério da Cultura pode afastar os assuntos
ayahuasqueiros daqueles que questionam a legalidade de seu uso.

No meio académico as andlises mais aprofundadas vao sendo feitas gradualmente, mas
podenos destacar como principal questdo a propria patrimonializacdo das religides
ayahuasqueiras e as ferramentas para salvaguarda de patriménio imaterial neste ambito. De
Beatriz Labat&, autora de diversos livros e textos sobre ayahusalientamosliois texos: o
artigo As religides ayahuasqueiras, patrimoénio cultural, Acre e fronteiras geograficas
publicado na revista do Nucleo de Antropologia Urbana da USP em dezembro de 2010, no
qgual a autora reflete fAsobre c¢comdaligndoraecon
selecdo de determinados aspectos do repertorio cultural e simbélico de cada grupo para fins
de r epr es en tDaste«texto mAEmn ipadenios destacar a problematizacdo da
delimitacdo da area geogréfica de estudo e envolvimentos politiegegneiam o pedido.

O segundo texto é de uma entrevidta antropélogo Antoénio Augusto Arantés
referéncia nacional em assuntos do que chaaaimoénio intangivel sendo o coordenador
do grupo que desenvolveu a ferramenta governamental para regigtadriménio imaterial,

o Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRQ)feita por esta pesquisadora em
parceria com llana GoldsteirEsta entrevista € bastante esclarecedora e discute aspectos
importantes do processo de registro e como [exteria ser aplicado ao uso religioso da
ayahuasca. Por exemplo, ao ser perguntado sobre como o registro poderia ser feito frente a
diversidade religiosa ayahuasqueira Ar ant es responde que AUma

da situacdo seria tipificar as &8 ocorréncias e, dentro de cada tipo, escolher casos

"L Antropéloga e pesquisadora do Nicleo de Estudos Interdisciplinares sobre Psi¢asfBs
2.0 Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) é uma metodologia de pesquisa desenvolvida pelo
IPHAN para produzir conhecimento sobre os dominios da vida social aos quais séo atribuidos sentidos e valores
e que, portanto, constituem marcos e refeiss de identidade para determinado grupo social. Contempla, além
das categorias estabelecidas no Registro, edificacfes associadas a certos usos, a significacdes histéricas e @
imagens urbanas, independentemente de sua qualidade arquitetdnica ou éRistidd, 2015).
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exempl ar es. | sso aconteceu com (G¢LABATEer r e
GOLDSTEIN, 2008) Na pergunta seguinte, ele da continuacéo ao exemplo:

Do ponto de vista da preservacao da prética, orgaeessa € o principio da
formagdo dos varios terreiros e linhagens, a dindmica de fragmentacao e
fusdo. (...) Se a ideia é salvaguardar a prética, entdo sdo necessarias garantias
para que continue ocorrendo a adequada expressao da diversidade que se
consiera constitutiva do candombl ®. N <
enal tecer 0s aspectos considerados
preservar a vida vegetal fazendo uma colecdo de folhas SE8BATE,
GOLDSTEIN, 2008).

Arantes destaca que ndo conhaenhum caso bem sucedido de salvaguarda de uma

Aculturao religiosa de forma integral, proi
eficiente e Yatil, g LABATE GOLBSTEIN, 2B0) eSobtefquak o e |
dimensdo do uso da ayatseca poderia ser reconhecido como patrimoénio imaterial, Arantes

responde: AfQue aspecto deve ser objeto de
aprofundado poder8 responder, no gqual ser 8§

(LABATE, GOLDSTEIN, 2008) Questionamento fundamental e similar surge no texto

AHIi st-ria pol2tica recente da Ayahuascao do

Afinal no se trata de registrar e pronto. E preciso saber o que registrar. A
musica que permeia todas as diferentes tradigbes? O feitio do cha, os
fardamentos, a rica iconografia e seu inerente simbolismo? Necessario
responder, enfim, quais expressbedurals caracterizam as comunidades
ayahuasqueiras. Quais sdo seus elementos comuns e suas diferencas. Mas,
também, em que livro estes bens culturais devem ser registrados? No livro
dos lugares, no dos saberes, no das celebra¢des ou no livro das formas de
expressdo, como consta na legislagdo vigente. E uma vez respondido isso
tudo, ainda ha que se responder quais as salvaguardas necessarias para
protecdo, manutencéo e a promog¢éo deste patriménio cultural e que deveréo
passar a ser obrigagdes do estado kiesi(NEVES, 2011)

Neste breve levantamento das repercussdes do pedido de reconhecimento do uso ritual
da ayahuasca como patrimdnio imaterial brasileiro podemos perceber que este processo tem
muitas particularidades. Desde aquele momento se sabia da complexidade a sefackteg
tinhase consciéncia de que o registro poderia ser negado, ou ser panclakive para ser
encaixado nos livros ja existentes, como exemplificou Neves em trecho supratitades
(LABATE, GOLDSTEIN, 2008 destaca essa possibilidade quando glie uma religido
inteira ndo pode ser registrada, mas cita o exemplo da prética divinatoria do jogo de buzios
que foi apresentada como um conhecimento tradicional pela Nigéria no programa de

proclamacao do patriménio cultural imaterial da humanidaderedonhecida.
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Também, em termos legais, existe a possibilidade de uma flexibilizagao para o registro
de bens culturais, ja que a redacao da lei entende que os assuntos do patriménio imaterial sao
dindmicos e podem abarcar variacbes, como diz o pardgfafio Artigo 1° do Decreto
3551/ DotwDlivrosiile registro poderdo ser abertos para a inscricdo de bens culturais de
natureza imaterial que constituam patriménio cultural brasileiro e ndo se enquadrem nos
livros definidos no paragrafo primeirodeste t i goo, j 8 anterior ment
que para isso, aléem de um parecer extremamente favoravel, seria necessaria muita articulacao
pol 2tica. Mas ® neste sentido que E®mesb,os (
contudo, investigar cas concretos de patrimonializacdo para que seja possivel pensar em um
Aregi mesuisgeng&ti®@ i ¢we n«o Vi ol constittemaguilofqeemp@dacua s q
n«o pode ser considerado patrimnio da na- «

Entregue o pedido, a Camara do Patrimbénio émat{ em reunido realizada em

26/11/2008recusou o registro da Ayahuasca como patrimonio cultural

soba alegacéo de que o pedido ndo representaria elementos suficientes para

a identificacdo do objeto do Registro em relacdo as categorias e critérios
estabel ecidos pelo Decreto 3551/2000
bebidas, assim como crencas, fifiss e teologias, ndo constituem em si

bens culturais passiveis de Registro, mas sim, referéncias para a producgéo e
reprodu-«o de processos, represent a-
2010)

Recomenda, entdo, a realizacdo de um inventario que pgregmmas informacdes
necessarias para solidificar o pedido e desse um direcionamento sobre 0 que registrar neste
universo tdo abrangente do uso ritual da ayahuasca, incluindo ai da origem indigena até os
dias atuais. Apesar da participacdo de alguns idigeas na redacédo do pedido, ndo houve
uma preocupacdo em formulacdo de uma proposta mais proxima aos moldes e formatos
utilizados pelo IPHAN, entdo a recomendacdo tem o sentido de um aprofundamento das

informacdes para esclarecimento da propria proplEstagistro.

Dessa maneira, o pedido de registro ndo foi aceito, como era esperado pelas
instituicdes signatarias, nem rejeitado, pois ao recomendar o inventario o
Iphan sinaliza a possibilidade futura de aceitacdo do registro. Porém, é ai que
surgem osdesafios, dificuldades e limitagbes teofioetodologicas para
atender a esses critérios. (BOMFIM, 2011)

Enquanto o processo do pedido de reconhecimento tramitava nas esferas burocraticas

do IPHAN junto a demanda da realizacdo do invenjaaigpublicizacéd da vontade de
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memoéria das comunidades tradicionais da ayah({fageg@ressa no pedido de reconhecimento

de seu uso religioso como patrimonio imaterial, teoueverberagdesoa principais
interessados, que sdo seus proprios atores. A articulacdo emgngposque realizaram o

pedido de reconhecimento em conjyntue € visivel na carta resultante do seminario
Comunidades Tradicionais da Ayahuasca: construindo politicas publicas para o Acre
(2010Y* talvez sejaim dos principaiprodute. E nesta carta que estdo colocadas demandas

dos grupos para areas como cultura, educacao, turismo, salde, seguranca, meio ambiente €

urbanismo. Para a area da cultura, que temos tratado aqui, as propostas sao:

-Registrar o uso ritualistico e religioso da aflasca como
Patrimonio Imaterial Estadual e Nacional, definindo claramente o recorte do
registro (os elementos a serem registrados).

-Apoiar discussbes que possibilitem o futuro reconhecimento, pela
UNESCO, do uso ritualistico e religioso da AyahuascaocBatrimonio da
Humanidade considerando sua presenca Pan Amazonica.

-Reformar, revitalizar e garantir a manutencdo da antiga Casa do Seu
Ledncio, equipamento cultural aberto a comunidade, situado na area da APA
Irineu Serra, tombada como Patrimoénio Histére Cultural pelo municipio
e pelo estado, assim como a manutencéo das demais construcées tdmbadas

-Realizar mapeamento soeitultural e outros estudos gue orientem
a instalagdo de equipamentos sémitiurais adequados as especificidades
das Comunidask Tradicionais da Ayahuasca.

-Apoiar a realizagdo de pesquisas, com a participacdo da
comunidade, que resultem em produtos (impressos, audiovisuais, etc.), de
modo a assegurar o registro das historias, saberes e fazeres das Comunidades
Tradicionais da Aylauasca, bem como de Povos Indigenas, a critério dos
interesses especificos das comunidades.

-Apoiar a criacdo e o funcionamento de Casas de Memdrias, nos
Centros Religiosos das Comunidades Ayahuasqueiras.

Em 2010também sdo concedidos pela Assembleia Legislativa titulos de cidadaos
acreanosif memorian ao Mestre Irineu, ao Mestre Daniel (ambos maranhenses) e ao Mestre
Gabriel (baiano). Homenageando e reforcando a ideia de troncos fundadores legitimos das
religides ayahuasqueiras, mais originais e tradicionais.

E, talvez, para melhor contextualizarmos os espacgos e interesses que orbitam acerca

das disputas do campo ayahuasqueiro e sua dimensdo na cidade e estado onde estac

3 vamos inserindo aqui elementos de disputa do campo ayahuasqueiro, onde as relagées patrimoniais serdo
contabilizadas. A denominagdo de comunidades tradicionais ayahuasqueiras faz parte disso e vai ser adotada
pelos grupos fundadores datigides e por agentes do governo acreano e rio braseuen

Disponivel em http://www.bialabate.net/vwgpntent/uploads/2008/08/Carta_Comunidades_Tradicionais
_Ayahausca_Rio_Branco_2010.pdf Acesso em 15/10/2015.
> Reformar e abrir & visitacdo publica asaalo Sr. Ledncio Gomes, feita no mesmo modelo que a do Mestre
Irineu e que esté situada ao lado do timulo do Mestre (e do préprio Sr. Lebncio que foi enterrado ao seu lado),
foi a solucdo encontrada para atender os visitantes sem as inconveniénciab@egseatentro das areas de
moradia particulano Alto Santo Esta demanda, bem como a maior parte destas elencadas no Seminério, ainda
ndo foiatendida.
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diretamente inseridos, possam examinaaso do tumulo do Mestre Irineu, reformado em
2010 e considerado como atracdo do turismo religioso. Na matéria publicada no G1 no ano
passado ha o comentario sobre a visitacdo de 50 a 60 pessoas diariamente, brasileiros de todc

pais e estrangeiros.

No AC, seguidores visitam tumulo de
fundador do Santo Daime

2" dr filhe do mectra

P O Ireses Seam o Lam o oo vodtekon 1 Ol O Mz B o Sebe Cheros Anganv [ acead |

Ha mais d2 $0ands 0Mmuode Ramundo nn2u Sarraou simgesment meste rireu, ©amo &
Chamado paios 332016 30 530 dame, 2um J0s Mals Weitads na cidade & R Fancodurante
0 03 & Finads, Camemoradd nask Jomingo {2). A Sepuitura, 10c3iZ3d3 1o Banm queisva o
name dofundadr d3 doutrira raiigiosa ro Acre, recele ammedia 0230 3 &0 pessdas
dariamems 2, durans 25123omingd, 0 NUMero poda Cegar 3300 vistanis

Figura 45 Matéria do G1 comentando a visitagao no timulo do Mestre Irineu
Fonte: PortaG1, 2014.

Toda essa movimentacdo dos chamados grupos tradicionais ocorre, em parte, como
resposta ao posicionamento da Céamara do Patrimbénio Imaterial quando recomendou a
insercdo dos povos indigenas no processo para o reconhecimento do uso ritual da ayahuasca
como mtriménio imaterial brasileiro, entendendo que o0 seu uso nativo é o originario € nédo
poderia ser excluido. Também ndo descartou a inclusdo de outros usos rituais da ayahuasca
para al ®&m do realizado pel as fcomuecitdasd e s

ou neoayahuasqueiros, abrangendo no estudo, pelo menos, a Vila Céu do Mapid e os
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trabalhos deixados pelo Padrinho Sebastido, pela extensdo e relevancia que atingem a nivel
nacional.

Apesar de genericamente toda comunidade ayahuasqueira texr g@utans como a
liberdade da bebida e a diminuicdo dos preconceitos relacionados a ela, como em todos os
campos, ha tensdes e disputas. Diretamente h& diferencas bem marcadas entre o grupo do Altc
Santo, que se intitula tradicional e é bastante consetvadaqueles que seguem o Santo
Daime ensinado pelo Padrinho Sebastido, que trouxe o conceito de eclético para a sua propria
denominacdo. Entdo mesmo que todos sejam a favor do registro como patriménio imaterial ha
discordancias no entendimento de como tse ser feito. Como amostra podemos consultar
a fNRevista Comunidades Tradicionais da Ay:
comparar o0 texto da carta aberta do Padrinho Alex Polari de Alverga (do ICEFLU) e a
resposta dada por Antonio Alves, orador@CLU-Alto Santd®.

Também podemos aferir essa tensdo analisando a mobilizagdo em prol do Primeiro
Encontro da Diversidade Ayahuasqueira que acontece em 2011 no Rio de Janeiro. Labate e
Coutinho (2014) relatam:

No ano seguinte, alguns grupos neoayahugisgs (de orientacdo
neoxamanica, orientalista, umbandista, terapéutica, artistica), com apoio das
igrejas daimistas Iceflu e do Centro Eclético Flor de Lotus (Gefiértentes

gue nado haviam sido convidadas originalmente para participar do processo
de patrimonializacdo no Acré promoveram, com apoio do MinC, o
Primeiro Encontro Cultural da Diversidade Ayahuasqueira. Este foi
realizado na cidade do Rio de Janeiro, de 7 a 9 de outubro de 2011, com o
objetivo de dAcontri buir uasqueros @omo e gi s
patrimtnio imaterial br as-set@primar@®@. NoO
encontro da diversidade ayahuasqueira é a expressdo da riqueza deste
movimento cuja amplitude por si sO legitima vozes de um segmento
relevante de brasileiros; gqeste nosso primeiro passo venha representar um
crescente caminho e didlogo com todas as comunidades. Nos reunimos para
expressar e debater a natureza da diversidade desta manifestacao
genuinamente brasileira e ressaltar nossos direitos enquanto expresséo
religiosa. Acreditamos que defender a diversidade que caracteriza o universo
ayahuasqueiro seja defender a rigueza de nossa expressao religiosa e cultural
de tolerancia que vem nos caracterizando neste periodo de liberdade
democratica e cultura da Paz. O vimeento pela diversidade cultural
ayahuasqueira e pelo registro do patrimdnio imaterial do daime/
vegetal/ayahuasca no Iphan.

O préprio superintendente do IPHAAC, Deyvesson Gusmao, participa deste

encontro e faz uma breve exposicdo sobre o processoveiotario que seria iniciado. Este

®  Essa revista somente foi publicada em  formato  virtual.  Disponivel  em:

http://issuu.com/fgh.comunicao/docs/revistaayahusca?e=3118357/2738463. Acesso em 05/11/2015.
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momento é bastante significativo, pois se torna visivel o tamanho do campo ayahuasqueiro e
sua abrangéncia e diversidade.

Paralelo a estes movimentos do campo, ainda em 2011, a empresa Marques & Barbosa
foi contratada pde IPHAN para realizar a primeira etapa do processo do inventario que € o
Levantamento Prelimindt Recebeu formacdo em Brasilia e a partir de 2012 comecou
Avisitas preliminareso, introduzindo 0SS pe:c
pam@ umareunidao aberta sobre o RC da Ayahuasca, como foi chamado este processo, que
aconteceu em abril de 2012 e contou com mais de 70 presentes. Em novembro do mesmo ano
foi realizado pela Camara Tematica da Ayahuasca (ligada a prefeitura de Rio Branco) um
Forum Setorial de Culturas Ayahuasqueiras, e este tema também foi pauta.

Sobre o0 processo do Levantamento Preliminar, o recorte territorial decidido foi o
estado do Acre, Rondbnia e o sul do Amazonas. O que abrange os lugares de fundacédo das
religibes ayahuagieiras, o uso das populacdes indigenas e também a linha do Padrinho
Sebastial. No Relatério Final do Levantamento Preliminar, apresentado pela empresa

contratada em 2015, argumestasobre esta delimitacéo:

(...) temos uma circunscricdo histérica eéluéncia no Acre, sendo este
estado central dentro desse sitio. J& o sul do Amazonas, o norte de Rond6nia
e 0 norte da Bolivia seriam as areas de influéncia, ligados a area central. Este
sitio, portanto, nos possibilita uma leitura das diferentes vasidéeerituais

gue utilizam a ayahuasca, incluindo as manifestacdes de carater urbano e as
experiéncias de indigenas e também de seringueiros e caboclos, realizadas
principalmente na floresta. (MARQUES&BARBOSA, 2015202-203)

Como metodologia, buscese primeiramente o uso de fontes secundérias,
aproveitando a extensa experiéncia da equipe com este material. Para, na sequéncia,
desenvolver uma pesquisa por fontes documentaiando essas informacdes, classificando
e registrando em fichas para orgardes em um sistema de chaves teméticas. A equipe
visitou varias igrejas e centros, acervos comunitarios e publicos. O traealizado foimais
de articulagdo entre os agentes e cartografia dos grupos ayahuasqueiros do que uma pesquis:
aprofundada, masvantou de forma preliminar muitos dados relevantes, e principalmente,
localizou os sujeitos no campo, percebeu as tensdes, tracou estratégias para acompanhar c

jogo e perceber babitusde cada um dos grupos.

" Esta empresa formou uma equipe de especialistas, incluindo autores de destaque do campo ayahuasqueiro e
alguns membros do GMT da Ayahuasca, séo eles: Andréia Martini (coordenadora), Sandra Goulart, Wladimyr
Sena e Flavia Burlamarqui (pesquisadores), eoftdsdi, Edward Macrae e Marcus Vinicius das Neves
(colaboradores).
8 A Vila Céu do Mapia recebeu uma visita da equipe técnica ainda em 2012 para uma reunido ampliada para
esclarecimentos sobre o processo do INRC da Ayahuasca.
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O Relatério Final em seu capitulo 9, denommadfi Di f i cul dades e est

apontando que

Cabe mais uma vez frisar que este processo de registro da ayahuasca como
patriménio cultural brasileiro vem sendo, desde seu inicio, marcado por
algumas dificuldades, que refletem a complexidadeais ainda, a profunda
diversidade que hoje configura o universo dos grupos ayahuasqgsros.
retomarmos o histérico do processo que originou o pedido de registro,
verificaremos que as dificuldades de encontrar um caminho que contemple e
gue abarque todaessa diversidade se encontravam presentes.
(MARQUES&BARBOSA, 2015, p214)

Ao analisarmos anteriormente as repercussfes ao pedido de reconhecimento ja era

possivel perceber que a variedade que compde o campo ayahuasqueiro ao mesmo tempo err

que lheenriquece e também complexifica qualquer decisao a seu respeito.

Portanto, essa diversidade traz consigo uma série de impasses. O primeiro, e
talvez o mais dificil de ser solucionado, diz respeito as divergéncias entre o0s
proprios grupos, no momento desest abel ecer ifo que d
registradoo. E mai s damentps@idoips pade € X i ¢
des®s grupos em marcarl ar amente fio Qque 0s sepa
busca marcar principal mente guem S «
conseg i nt e, seriamipeayédbhobh®guebs0osd®una
fortemente presente em todo o processo de inventario, marcando inclusive as
discussbes entre os grigpe comunidades ayahuasqueinasque se refere

aos bens que as mesmas desejam que sejditados para registro.
(MARQUES&BARBOSA, 2015, p214)

Neste relato fica evidente que o processo de patrimonializacdo da ayahuasca tem

efetivado uma disputa pelos espacos ocupados no campo ayahuasqueiro. Tensbes que hé

muito eram discretamente dissimdas, tornarse palpaveis. Quem deve ter mais voz sobre o

gue deve ser registrado? Quem ocupa este lugar de legitimidade para sevozporitacipal

neste processo? Quem se articula melhor com o poder publico? S&o inUmeras questdes que se

colocam para &lanco e conformacdo de um campo que abrange populacdes indigenas, trés

religibes organizadas, um sem numero de outras praticas espirituais vinculadas a bebida,

grupos aliados ou dissidéncias. E tudo isso em fungéo da escolha de elementos representativos

para o registro dessa pratica ancestral que € o consumo da ayahuasca em contexto ritual.

Como solucdo para este impasse, 0S grupos que se auto intitulam
Atradicionai sd propuseram o registro
dos trés principais rituaiayahuasqueiros urbanos, a saber Mestre Irineu,
Mestre Daniel e Mestre Gabriel, entendendo que dessa forma as diferencas
seriam respeitadas, e a0 mesmo tempo, a diversidade seria contemplada.
Entretanto, esse caminho, ao mesmo tempo que possui dificuldades
met odol - gi cas, j 8 que a catexgom«a d
abarca metodologicamergsta proposta, ela também nao atende aos anseios
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de alguns grupos, como €é o caso do ICEFLU, que a revelia dos grupos do
Alto Santo, se considera como um herdé&gitimo dos rituais fundados por
Mestre Irineu. Este impasse, portanto, ndo foi superado nesta primeira fase
do Inventario, devendo ser retomado na fase seguinte.
(MARQUES&BARBOSA, 2015, p215

E se o cenario ja parece bastante complexo, adicionemediacdo de uma equipe de
especialistas contratada por um 0Orgao governamental, que € quem ocupa o papel de dar a
palavra final e decidir efetivamente modelos, normas, metodologias e quais bens podem ser
considerados representativos para a nacdo braskeuwaa ferramenta metodoldgica com
caracter?2sticas bastante preci sabe resdtar apr - p |
dificuldade de enquadrardiversidade de rituags/ahuasqueiros na rigidez da metodologia do
INRC, principalmente em se tratandoas f i chas de benso. ( MARQL
p. 215)

Esta dificuldade metodoldgica, reflexo desta diversidade do campo, exigiu pericia da
equipe. Deciditse, entdo, agrupar bens de acordo com as vertentes de rituais, irggrindo
nas tipologias elencadas INRC. No caso da populacdo indigena ayahuasqueira, por
exemplo, uma vez tendo sido feito o levantamento inicial, foram compilados 15 conjuntos de
fichas, uma pAamesma metati@ogia foi mdotada pdia os usos urbanos da
ayahuasca nestadodo Acre. Foram preenchidas fichas referentes a UDV e todas as suas
principais referéncias culturais, o que foi feito, da mesma maneira, para os centros do Alto
Santo,daBarquinha e doQ E F L IMARQUES&BARBOSA, 2015, p. ). No Relatério
ainda ha mencdopar ti cul ari dade de alguns bens reg
para o preparo da bebida, que, sendo rituais fechados, ndo poderiam ser aprofundados,
publicizados e precisariam de uma salvaguarda muito particular.

Por fim, a equipe recomenda que grsipos indigenas sejam objeto de uma acéo
especifica com reunides informativas sobre o INRC da Ayahuasca, para que a sua
participacdo seja dimensionada. E também sugere acgbBes de preservacdo dos acervos
comunitarios das comunidades tradicionais. Apos algi¢cdo do Relatério, sdo esperadas
reunides devolutivas para que os grupos sejam informados sobre o produto do trabalho da
equipe e sobre as etapas que se seguem.

O reconhecimento do uso ritual da ayahuasca parece, em muitos momentos, muito
distante, nddiavendo consensos sobre a maior parte dos itens elencados como necessarios
para o processo acontecer de fato. Em outros, é possivel perceber avancos significativos,
como nas relacdes dos grupos fundadores com a prefeitura de Rio Branco e o governo do

estad do Acre, ou mesmo com a postura propositiva da Superintendéncia do IPHAN no Acre
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em entender o campo ayahuasqueiro e buscar caminhos que viabilizem a realizacdo do
registro.

Mas, para os fins desse estudo, j4 é possivel observar com o ocorrido a#& aqui,
disputa pelo reconhecimento patrimorianquanto distingdo que pode resguardar as praticas
religiosas, indo na dire¢cdo, como comentou Aradjo Neto em um trecho citado anteriormente,
de mudar o ambito da ayahuasca no governo brasileiro do Ministérdaistiga para o
Ministério da Cultura. E o patriménio cultural manejado mais uma vez como ferramenta pelo

campo religioso para construir legitimidades.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho nos propusemasnalisar a relacdo entreligido e patrimonio cultural
no Brasil, e para isso, primeiramente buscamos esclarecer e delimitar os conceitos que nos
acompanhariam no percurso: religido, cultura, patriménio cultural e a nocao bourdiana de
campo. Depois procuramos identificar, locatiz relatar os processos de patrimonializagédo
no campo religioso passando pelo catolicisexmangelismoe religidesafro-descendentes
Este breve panorama com as religibes de maior expressdo no nNosso pais nos permitiu
visualizar elementos patrimoniais imbricados em cenario j& conhecidos e analisar a
efetividade da construcdo dos discursos legitimadores também através das ferramentas da
cultur a. |l sto feito, examinamos 0S NOVOS m
religibes ayahuasqueiras e o Santo Daime. Escolhemos este caminho e fizemos escolhas para
gue nosso trabalho pudesse problematizar as relagbes dos agentes getigicssi e 0S
patrimoniaisi que sdo, por esséncia, ligados ao Estado (em suas trés esferas), pois € ele que
reconhece, chancela e ganha a incumbéncia da salvaguarda.

No percurso que trilhamos vimos o Brasil passar de um Estado catdlico para um
Estado l&co. Mas, para trazer escopo a nossa reflexdo podemos pensar na origem da nocgéo de
Estado laico, pois é Revolucdo Fancesa que se inaugugste conceit@ também o uso do
patrimonio cultural como aglutinador de uma identidade naci@oaho explicita Ju (2012):
flAos simbolos nacionais cabe uma funcao central, uma vez que visualizam de modo marcante
os valores e os contetudos da autodefinicdo politica de uma comunidade, através dos quais 0s
cidaddos conhecem e reconhecem sua identidade politicagtleadormacéo dos primeiros
Estados nacionais a patrimonializacao é ferramenta de fortalecimento identitario, ja que ante a
urgéncia de criar coesao naqueles grupos era necessario utilizar o poder simbdlico dos bens
representativds.

No Brasil, como vimos anteriormente, o marco da laicizagdo foi a proclamacao da
Republica em 1889 & primeira Castituicdo republicana de 1891, pois € neste contexto que
em 7 de janeiro de 1890 é publicado o decreto que introduziu a liberdade religiosa e retirou os
privilégios gozados pela Igreja Catéfi€adepois de quase quatro séculos como religido
oficial (PIERUCCI, 2005 Também destacamos a forte articulag@&bolica contraria a

laicizacdo do Estado brasileiro, que surte algum resultado percepmiv@bmstitugdo de

" E datada da Revolucdo Frasa, por exemplo, a criacdo do Museu do Louvreoncentrando bens
monarquicoentdotransformados em nacionais e exibidos como pertencentes ao povo francés.
8 pPodemos destacar deste decratobrigatoriedade do ato civil antes do casamento religiodena laicizac&o
dos cemitériosg a proibicdo do ensino religioso nas escolas publicas.
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1934 Nela oensino religiosgconfessional)g permitidg o casamento religioso volta a ter
validade civil e o principio da segracdo entre Estado e religidés moderado pela
possibilidade de ficolabora-«oo0 (GIUMBELLI,

E € neste contexto qu®s bens patrimoniais culturaipassaram a serem
salvaguardadosio Brasil,em 1937 com a criacdo do Servico do Patrim6nio Histérico e
Artistico Nacionali SPHAN e os tombamentos realizados a partir de 1988mo vimos
com pormenores no capitula Mas, difgentemente dos franceses queeressados na
desarticulacdo da Igreja Catdlica, apoiadora da monarquia, vao ocuparogatafinalidades
aos templos e espacos religiosos com impergapatrimonial; o Brasil a Igreja Catdlica
teve grande numero dens tombadosnaspreservaa sua possealministracdo

E como trabalhamos o conceito de campo de Bourdieu, sabemos que estamos tratando
de disputas pela legitimidade, pelo monopdlio dos campos e por poder, tendo o Estado como
um dos sujeitosi pois é e que permite a fAcol abora-«o
governamental, e quando permite crucifixos em reparticbes publicas, por exemplo, esta
conferindo um espaco a somente uma expressao religiosa e, automaticamente relegando as
demais espacos secundarie. campo patrimonial podemos retomar a citacéo das ideias de
Bour di eu s odtultum danmamte coftabui para (@.) legitimacdo da ordem
estabelecida por meio destabelecimento das distingbes (hierarquias) e p#gitanacao
dessas dBQURDIEY 20ELsp010).

No nosso trabalho pudemos observar as disputas no campo patrimonial e 0s sujeitos
presentes nelas através de exemplos, como o emblematico tombamento do primeiro terreiro
de candomblé, dé Axé lya Nassd Okdu Casa Branca do Engel Velho, em 1984. Onde a
aprovacao foi imbricada denf r ent ament os e Af oi fundament
movimento social com base em Salvador, reunindo artistas, intelectuais, jornalistas, politicos
e | i der an- @ELHO, 2006).dstocfianecéssaria uma articulacdo dos agentes
sociais para que o Estado tomasse uma posi¢cao acerca do que deveria ou nédo ser reconhecidc
Que ele manejasse seu instrumento de legitimidade, reservado até aquele momento a igreja

catdlica no que tange ao patéimo religioso. Retomando a analise de Velho (2006):

Independentemente de aspectos técnicos e legais, 0 que estava em jogo era,
de fato, a simbologia associada ao Estado em suas relagbes com a sociedade
civil. Tratavase de decidir o que poderia seforizado e consagrado através

da politica de tombamento. (...) hoje é impossivel negar que, com maior ou
menor consciéncia, estava em discussdo a propria identidade da nacédo
brasileira. (VELHO, 2006).
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Por fim, neste exemplo, inaugursa o reconhecimentficial de uma tradigao afro
brasileira pelo Estado Nacional brasileiro e com a complexidade da religifo envolvida na
questdo. Foi uma acao significativa para afirmacdo de uma sociedade brasileira plural, que
nao sO representava uma reparacdo a todagoegde praticada pelo Estado brasileiro as
crengas afrdrasileiras através dos séculos, mas abriu caminho para o reconhecimento de
outros monumentos relevantes para a cultura nacional e ndo ligados a herabgesilesia.

Examinamos a legislacdo brasih e vimos que na Constituicdo de 1988 acontece a
afirmacéo dessa sociedade multiétnica, quando seus artigos 215 e 216 @akizeudanca
de paradigmas acerca da cultura e do patriménio, @ufaseparaas culturas populares,
indigenas, afrdorasileiras (principalmente das comunidades quilombolas), bem como a
democratizacdo e a difusdo dos bens patrimoriaie Estado brasileiro construindo um
discurso patrimonial, reforcando o ideéarioodétura plural

A cria-«o0 de categorias patrimoniais am
modos de criar, fazer eDecrketo n.8.554/20Q0institmip d e me n
registro do patrimoénio imaterial e regulamenécolaboracdo da comunidaaie preseracao
de bens culturais. Assim, tornara® legitimogpara provocar a insteacdo do processo de
registro além ddMlinistro de Estado da Cultum insttuicbes vinculadas este ministério,
demais esferas governamentaiss@sedades ou associac@®gs i isto é, 0s grupos sociais
podem e devem propor e opinar sobre 0s processos de patrimonializag&o.

Rememorados estes dados, podemos pensar no caso das religibes ayahuasqueiras ¢
suas atividades patrimoniais, principalmente o Santo Daime. Vimos que por amasokda
e qualquer acao para preservacao de suas memdarias, o que inclui a patrimonializagdo nas sua:s
variadas formas, estava estrita a sua prépria comunidade. Processos judiciais densos
acontecendo para a liberdade do consumo ritual da ayahuasca,y@z#saLom um cenario
de muito preconceito expresso pela midia e sociedade em geral, e em algum pequeno quarto,
armario ou gaveta os documentos eram guardados, objetos organizados. Assim se
organizaram gradativamente casas de memodria, memoriais, dep&grdenmemoria e
documentacédo. As iniciativas de coleta, inventario, preservacdo e mesmo de pesquisa sobre
estes acervos partiram quase em totalidade de adeptos e para adeptos. A memoaria se guardav.
para seu proprio grupo, de forma semelhante aos assenddedu judeus, como vimos no
NOSSO panorama.

Somente em 2006, a partir da carta da viiva do Mestre Irineu, Dona Peregrina, é que

teremos um in2cio de reconheci mento por p a
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ayahuasqueiraso, c cela omunjciBalidagle« de Roo hBxamca.d E& sste p
movimento vai de forma crescente, articulando agentes religiosos e politicos. E é interessante
observar como a esfera municipal e estadual rapidamente tombam a area de fundacao do
Santo Daime e no ano seguinte ungputada federal ja estad articulando o pedido de
reconhecimento como patrimonio imaterial, entregue em 2008. Uma dinamica bastante
acelerada principalmente se contrapormos as décadas anteriores. Quando o pedido chega &
esfera federal ocorre uma desacelevagdedido ndo € aceito nem negado, recomsadan
estudo mais pormenorizado. Com muitos entraves burocraticos e orcamentarios, somente em
2011 uma empresa € contratada e em 2012 comeca o levantamento preliminar, entregue em
2015. Poderiamos levantar ras hipoteses e encontrar muitas justificativas para esta
mudanca no ritmo do processo de patrimonializa¢cdo do uso ritual da ayahuasca. Mas quica
nos baste resgatar o exemplo do tombamentitedaxé Aya Nassd Ok& possamos concluir
que a patrimonializagéde bem religiosos, principalmente ndo catdlicos e especialmente de
grupos minoritarios, € controversa e demanda muita articulagdo e vontade politica. S&o
disputas complexas no campo patrimonial, no campo religioso e dentro do préprio campo
ayahuasqueird tudo issano contexto de um Estado laico.

Mais delicadado que a discussdo em torno da chancela de patrimdnio outorgada pelo
IPHAN dentro do campo religioso, talvez seja uma etapa bastante especifica da salvaguarda
de bens culturais: a educacgéao patrimbritara o IPHAN

Salvaguardar um bem cultural de natureza imaterial é apoiar sua
continuidade de modo sustentavel, atuar para melhoria das condi¢ges sociais
e materiais de transmissdo e reproducdo que possibilitam sua existéncia. O
conhecimento gerado thnte 0s processos de inventario e registro é o que
permite identificar de modo bastante preciso as formas mais adequadas de
salvaguarda. Essas formas podem variar da ajuda financeira a detentores de
saberes especificos com vistas a sua transmissao, catéexemplo, a
organizacdo comunitaria ou a facilitacdo de acesso a matérias primas.
(IPHAN, 2015)

Entre os eixos estabelecidos para um plano de salvagtamas fiDifusdo e
valorizacao , gue c @ mpiic@e, epubdicacdo e difusdo de material, além de
constituicdo, conservagao e disponibilizacdo de acervos sobre o universo cultural em foco;
acdo educativa para escolares e segmsesuciais; prémios e concuredd®?HAN, 2015).E
parece naturafjue a educacdo para o patrimoénio, tanto das comunidadegqgresdquanto
para a sociedade em geral, esteja contemplada nas acbes para a continuidade e divulgacéo dc

bem patrimonial.
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Agora, quando pensamos em bens complexos como os religiosos e em casos
particularmente controversos como o uso ritual da ayahuastm desenvolver agdes de
educacao para sua difusdo? A linha ténue da colaboracéo entrerebtadies fica de dificil
discernimento quando ha um movimento para a continuidade de um bem que é religioso, mas
€ publico (de um Estado laico).

Daniéle Hervie ®ger observa que fAas rela-»es er
podem se deslocar, e mesmo passar de um regime de neutralidade relativamente pacifica ao
de uma cooperacédo razoavel em matéria de producéo das referéncias éticas, de preservacéo d.
memé i a e de constru-«o dLEGER220a8upl 226). Masccbnaol O (
equalizar as contribuicdes das mais variadas manifestacdes religiosas na dinadmica do Estado
de forma a nao pretefreferir nenhuma delas? Como estabelecer representatividade p
todas ao mesmo tempo em que a pretensa isencdo laica do Estado seja Aaaitada
no-«o de Al aicidade medi adoraodo, desenvol vic
como mediador de um didlogo iteligioso, quel no seu conjuntd tornase significativo
como esteio ético e identitario para aquela nacéo; poderiamos, em um exercicio imaginativo,
pensar em uma instancia intetigiosa que, conjuntamente aos técnicos do IPHAN,
acompanhasse 0s processos quendiespeito ao campo relgo.

Examinamos aqui legislacao, historia e casos de patrimonializacdo no campo religioso
brasileiro. Ndo buscamosaqui elucidagdes ou interpretacbes conclusivas dos fatos, mas
entendemos que ao trazer estes exemplos neflsobre os campos religiosgatrimonial,

e como se da sua interfadeercebemos que essa interacdo entre 0S campos acontece com
mais frequéncia e ha mais tempo do que parece inferir 0 senso comum. E que por ser um tema
gue se desenvolve fAentr e c angsa daopropogdovgeez r ¢
atinge tanto entre as religides quanto nas acfes de patrimonialiZagfioisso, pudemos
confirmar a hipotese dausca pela legitimidadede garantias de protecéo e preservagao que

a patrimonializagcdo provoca no campo religiosbservaros agentes que atuam nestes
processos credenciados pela tradicédo, pela academia ou pela politica, movidos pelos interesses
mai s diversos,; e 0o papel de sujeito assumi

estatuto do patriménio, em meio enredamento do campo religioso brasileiro.
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ANEXO
Decreto n. 15026 de 5 de setembro de 2006 do Estado do Acre.
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