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RESUMO

O cip6 Banisteriopsis caapi (Malpighiaceae) e o arbusto Psychotria viridis
(Rubiaceae) correspondem as principais espécies botanicas historicamente
apropriadas em contexto ritual por diversos grupos indigenas e caboclos na
Amazonia. O fenbmeno cultural das religibes ayahuasqueiras brasileiras i Daime,
Barquinha e Unido do Vegetal i ensejou uma intensa didspora de plantas e
saberes. Distintas variedades dessas espécies botanicas foram transferidas da
Amazobnia e introduzidas nos mais diversos contextos ecolégicos em praticamente
todo o pais. Através de métodos qualitativos associados a etnobotanica, o estudo
examina a taxonomia folk e a circulacao de saberes em torno das plantas sagradas
acionadas no contexto do Santo Daime. Desvela-se a histéria ambiental da
ayahuasca através da literatura de viajantes na Amazonia colonial. Caracterizam-
se as principais variedades etnobotanicas de jagube e rainha. Examinam-se 0s
saberes taxondmicos em torno dessas entidades botanicas. Contempla-se sua
expanséo fitogeogréafica. De brebaje infernal a sacramento religioso, a ayahuasca
e as plantas que a compdem se estabelecem na histéria como entidades
polimorficas, polifénicas, polissémicas e policéntricas. Um sistema classificatorio
baseado em critérios sensiveis e suprassensiveis caracteriza a taxonomia cabocla
das plantas sagradas amazobnicas do Santo Daime. Saberes etnobotanicos
sugerem que a morfologia vegetal corresponde ao centro cognitivo dos processos
taxondmicos nessa tradicdo. Atributos suprassensiveis acionados nos atos
classificatérios dessas entidades botanicas sdo semelhantemente percebidos
como legitimos critérios taxonémicos. Mais de uma dezena de variedades do cipo
jagube e pelo menos seis tipos morfologicos distintos da folha rainha séo
apropriados nesse contexto cultural. A expansao dos plantios de cip6 e folha sob
0s principios da agricultura sintropica e o aperfeicoamento das praticas de feitio
correspondem as principais estratégias visando a sustentabilidade material do
Daime. O cultivo de jagube e rainha mobiliza uma matriz de conhecimentos
cientificos formais e um complexo conjunto de saberes tradicionais constituidos no
estreito contato com a materialidade e a espiritualidade da floresta. O ethos
ecolégico dos povos ayahuasqueiros manifesta-se em conexao com os saberes da
floresta, territério sagrado, onde viceja o nutriente espiritual do bem viver.

Palavras-chave: Plantas Sagradas. Ayahuasca. Saberes Botanicos.
Sustentabilidade. Santo Daime.



ABSTRACT

The Banisteriopsis caapi vine (Malpighiaceae) and the Psychotria viridis shrub
(Rubiaceae) are the principal botanical species historically appropriated in a ritual
context by several indigenous groups and caboclos in the Amazon. The cultural
phenomenon represented by the Brazilian Ayahuasca religions i Daime, Barquinha
and Unido do Vegetal i has given rise to an intense diaspora of plants and
knowledge. Different varieties of these botanical species were transferred from the
Amazon and introduced in the most diverse ecological contexts throughout the
country. Through qualitative methods associated with Ethnobotany, this study
examines folk taxonomy and the circulation of knowledge around the sacred plants
used in the context of Santo Daime. Environmental history of ayahuasca is revealed
through travel literature of the colonial Amazon. The main ethnobotanical varieties
of jagube and rainha are characterized. Taxonomic knowledge is examined around
these botanical entities. Their phytogeographic expansion is contemplated. From
the infernal brebaje to the religious sacrament, ayahuasca and the plants that
compose it are established in history as polyphonic, polysemic and polycentric
entities. A classification system based on sensitive and supersensitive criteria
characterizes the caboclo taxonomy of the sacred Amazonian plants of Daime.
Ethnobotanical knowledge suggests that plant morphology corresponds to the
cognitive center of taxonomic processes in this tradition. Supersensitive attributes
mobilized in the classification acts of these botanical entities are similarly perceived
as legitimate taxonomic criteria. More than a dozen varieties of jagube and at least
six distinct morphological types of rainha are appropriate to this cultural context. The
expansion of vine and leaf plantations under the principles of synthropic agriculture
and the improvement of the practices of feitio are the principal strategies aimed at
the material sustainability of Daime. The cultivation of jagube and rainha mobilizes
a matrix of formal scientific knowledge and complex traditional knowledge
constituted in intimate contact with material and spiritual aspects of the forest. The
ecological ethos of the Ayahuasca peoples manifests itself in connection with their
knowledge of the forest, a sacred territory, where the spiritual nutrient of good living
grows.

Keywords: Sacred Plants. Ayahuasca. Botanical Knowledge. Sustainability. Santo
Daime.
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AEU VENHO DA FLORESTAO: A SUSTENTABILIDADE DAS PLANTAS
SAGRADAS AMAZONICAS DO SANTO DAIME

1* Estrofe
Am E Am G C C Am Dm - E Am

Flor de Jagube!

‘ Eu venho da floresta

Com meu cantar de amor

‘ Eu canto é com alegria

A Minha M&e que me mandou

A Minha M&e que me mandou
Trazer Santas Doutrinas
Meus irmaos todos que vém
Todos trazem este ensino

Todos trazem este ensino
Para aqueles que merecer
N&o estando nesta linha
Nunca é de conhecer

Estando nesta linha

Deve ter amor

Amar a Deus no céu

E a Virgem que nos mandou

1Hinon°38dohi n8r i o i,deMgstre zirei. A Kighira acima corresponde a uma montagem

de nota¢des musicais do hino, coletadas em Bomfim (2006) e Moreira e MacRae (2011).
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APRESENTACAO

Esta tese é consequéncia de desdobramentos cognitivos, decorrentes da
experiéncia pessoal em torno das dimensdes espiritual, intelectual e pragméatica no
contexto da tradicdo brasileira da ayahuasca conhecida como Santo Daime.

O gérmen do processo artesanal de producéo do conhecimento associado
a dimensdo etnobotanica dos saberes e praticas com as plantas sagradas
amazonicas do Santo Daime se remete a uma década e meia atras. Corresponde
temporalmente ao meu ingresso neste sistema religioso originario na Amazonia
brasileira, em que se utilizam plantas indigenas de natureza psicoativa, por sua vez,
percebidas como sagradas, na preparacédo de uma bebida ancestral de uso ritual.

Considerando a ayahuasca uma bebida elaborada a partir de plantas
expansoras da consciéncia, estas sdo percebidas neste estudo como fplantas
psicoativasg quando se leva em conta um sentido mais amplo, em que seu
consumo gera efeitos substanciais no sistema nervoso central, mobilizando
diversas areas do cérebro durante sua agao farmacolégica e neuroquimica.

Entretanto, mobiliza-se principalmente a expressdo nativa i pl ant as
S agr a dadb urwa consideracdo ética em direcdo a fala dos interlocutores da
pesquisa que, por sua vez, praticamente sustentam este estudo a partir de seus
saberes e praticas com essas plantas.

Mas, como o entendimento de uma nova concepcdo de ciéncia pode
auxiliar na busca de sustentabilidade a partir de reflexdes e a¢des que envolvem a
tematica das plantas sagradas? Di Stasi (1996) propde o0 exercicio da
interdisciplinaridade. Nesta direcdo, Chechetto (2003) sugere que para
compreender e interpretar as multiplas concepcbes e integrar a diversidade
existente quando se aborda a teméatica, exige-se, além da interdisciplinaridade, a
pratica da transdisciplinaridade?.

De maneira secundaria, aciona-seo t er mo fdApl antas de pod

2004), como uma categoria, na qual estéo incluidas as plantas do Daime que, por

2 De acordo com Leff (2004) é importante analisar que a natureza deve ser observada no apenas
sob o aspecto econémico, como um bem de consumo. A relagdo de consumo evoluiu no decorrer
dos tempos, e se apresenta através da busca de uma racionalidade a partir da qual se deve atingir
a sustentabilidade.
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sua vez, favorecem uma oportunidade poucoc onvenci onal de fApoder o
Apoder o enxergar, de fpo caheder esracbnbecer,ne nf i m,
aspecto fisico da existéncia, uma dimensao espiritual decorrente do uso ritual
dessas plantas?®.

Particularmente na Amazobnia, essas entidades vegetais compéem um
variado conjunto botanico e linguistico, entre as diversas modalidades de uso
cultural da floresta. Neste estudo, considera-se que o0s estados expandidos de
percepcao e consciéncia produzidos pelo seu consumo resultam, invariavelmente,
em realidades, embora se trate de realidades extraordinarias, ndo imediatamente
perceptiveis aos sentidos humanos.

Nesta direcdo, as plantas sagradas em questdto s e r ev e splaptas de 0
pr of es,®@rdensser assim denominadas, em decorréncia da ampliacao e
aprofundamento da viséo e percepc¢ao ordinarias, favorecendo o encadeamento de
um processo pedagodgico sui generis, mediado por professores vegetais
(ALBUQUERQUE, 2011).

Com a intencéo de informar o leitor quanto ao uso e sacralizacédo dessas
plantas amazobnicas, apresenta-se brevemente um sintético quadro historico,
cultural e ambiental da ayahuasca no contexto panamazonico e, em especifico,
brasileiro, dando énfase a tradicdo cabocla do Santo Daime. Estabelecem-se as
implicacdes tedricas de minha aproximacéao pessoal no contexto desta religiosidade
a partir da consolidacdo do objeto empirico de investigacdo e dos procedimentos
metodoldgicos mobilizados na consecucao do estudo.

Delineiam-se, assim, as motivacdes que me levaram a desenvolver um
estudo dessas incompreendidas plantas, tanto na cena académica, como no meio
social mais abrangente. Essas mesmas espécies botanicas refletem, por seu turno,
as motivacBes pessoais que me estimularam em direcdo a realizacdo desta

pesquisa.

SAexpressdofipl ant as de p-secae@usacultural éefplantas psidoativas, emerge como
uma nocao ligada ao contexto da contracultura e a concretizacdo desse movimento no Brasil.
Também esta associado a obra de Carlos Castafieda (1925-1998), antropdlogo peruano que tornou
famosas suas experiéncias misticas com algumas destas plantas, por sua vez, evidenciadas como
veiculos que possibilitam aos homens, o contato com for¢gas ou poderes, permitindo, assim, que o

aprendi z se torne um fihomem de conheci mentod (LABAT
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Sao apresentadas as justificativas, 0os objetivos, a perspectiva tedrica e 0os
aspectos metodologicos pelos quais se manifestaram as condi¢des concretas de
consecucao dos objetivos propostos em torno do estudo da sustentabilidade das
plantas sagradas amazénicas do Santo Daime através de um aporte qualitativo da
etnobotanica.

Com a intenc¢éo de apresentar o ordenamento dos capitulos e proporcionar
uma visao global dos tépicos apresentados ao longo do texto, e assim, possibilitar
ao leitor uma agradavel viagem pelo mundo das plantas sagradas amazénicas do
Daime, proponho, que, antes do embarque, se possa fixar a atencdo no mapa da

rota apresentado a seguir.
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Capitulo |

1. INTRODUCAO

1.1. ESTRUTURACAO DOS CAPITULOS

Esta tese, intituladain Eu v e n h o dassustertabilidads das plantas
sagradas amaz!nicas do Santo Dai meo,
torno da dimensédo etnobotanica do cipé jagube* e da folha rainha® na tradigcdo
brasileira ayahuasqueira do Santo Daime.

Os estimulos académicos, afetivos e pragmaticos que me levaram a
enveredar pelo estudo dessas plantas a partir de um ponto de vista das ciéncias do
ambiente, as questdes geradoras, 0s objetivos e 0s meios pelos quais pude acessar
os dados brutos de campo, e a partir deles, gerar informacéo fidedigna a respeito
de tais plantas correspondem a minha inser¢cdo em torno do tema de pesquisa.

O trabalho esta estruturado em cinco capitulos. O capitulo introdutério
insere os primeiros feixes de luz em direcdo ao reconhecimento do campo de
estudos da ayahuasca, de suas conexdes linguisticas e fitogeograficas, da génese
das religiosidades ayahuasqueiras brasileiras, e em especifico do Santo Daime, de
sua diaspora e regulamentacdo no Brasil e no exterior, assim como dos aspectos
farmacoldgicos, profundamente implicados na experiéncia espiritual nesse sistema
religioso caboclo.

A partir de uma perspectiva particularmente pessoal, apresenta-se a
experiéncia empirica como um fundamento epistemoldgico, mobilizando-se as
motivacdes e a justificativa para a realizacdo do estudo, assim como suas
fundamentais questdes e objetivos.

Aciona-se no segundo capitulo, a perspectiva tedrica de analise a partir dos
principais autores associados as classificacfes botanicas folk, com énfase nas

etnotaxonomias indigenas e caboclas das plantas da ayahuasca. Por derradeiro,

4 Banisteriopsis caapi (Spruce ex Griseb.) Morton; Malpighiaceae.

5 Psychotria viridis Ruiz & Pav.; Rubiaceae.

repr e
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acionam-se as perspectivas tedricas associadas a dimenséo cognitiva em direcdo
as praticas de manejo e cultivo sustentivel dessas plantas.

O terceiro capitulo se refere a construgdo empirica da metodologia. Por
meio de uma narrativa em que se valoriza a experiéncia, apresentam-se 0 universo
da pesquisa, as técnicas e os procedimentos metodoldgicos em torno do estudo de
caso apresentado.

Através de extensa pesquisa bibliografica, apresenta-se, no quarto
cap?2tul o, démeseihistaricacedmbientah do cipd: polifonias indigenas e

(@]
jo}]
ja}]

caboclasdo, uma digress«o histori ogpoddai
ayahuasca e das bebidas indigenas, a partir dele elaboradas na Amazonia colonial.
Assim, o terceiro capitulo desta tese representa a busca por uma contextualizacao
historica, cultural e ambiental daquilo que se conhece genericamente como
ayahuasca num contexto anterior a sua ressignificacdo cristd na Amazobnia
brasileira®. Feita esta apreciacdo em conexdo com a historicidade da ayahuasca,
destaca-se 0 Santo Daime como a tradicdo ayahuasqueira brasileira em foco neste
estudo.

Por meio de um intenso e extenso trabalho de campo realizado na
Amazonia brasileira entre 2016 e 2019, apresentam-se e se discutem, no quinto
capztul o, intitulado AA sustentabilidade at
reconhecimento de variedades etnobotanicas de jagube e rainhao , 0S aspect
botanicos e taxondémicos das principais espécies e variedades acionadas na

tradicdo daimista’.

6 Relatos de jesuitas na América espanhola, temporalmente situados entre os anos 1737 e 1785, a

descricao boténica do cip6 em meados do século 19, e os estudos farmacol6gicos realizados a partir

do século 20, configuram um quadro diacrdnico que culmina e se expande na contemporaneidade,
expressando, por meio das religi»es bras(dunaras da
Airecr i a- «pemitomne domugo icevimonial caboclo de uma bebida de uso ritual ancestral na
Panamazdnia.

"Neste caso, a expr ess « wvadi¢iddo DamesIemethan@mante, foaele sern t e
acionada em refer°ncia ao adept o deasrrmnhdce qad - «0: o
daimista € ayahuasqueiro, porém, nem todo ayahuasqueiro €, necessariamente, daimista, pois

como se podera observar ao longo deste estudo, convivem no campo ayahuasqueiro, diversos

sistemas simbdlicos em que se apropriam culturalmente as mesmas entidades botanicas e amesma

bebida. Dentre os sistemas simbdlicos da ayahuasca, destacam-se, fundamentalmente, o



21

A dimensdo da diversidade varietal i de tipos® i destas plantas no contexto
desta tradicdo, aciona, por sua vez, um saber pratico associado a sua classificagéo
e taxonomia, e recupera uma abordagem cognitiva em direcdo aos saberes
agroecoldgicos e agroflorestais associados ao manejo e cultivo dessas espécies de
plantas sagradas amazénicas no Brasil®.

Assim, ao fornecer dados recentes a respeito do universo dessas plantas
no contexto do Daime, o quinto capitulo visa indicar a importancia relativa a sua
diversidade etnobotanica em nivel de subespécie, onde a taxonomia formal tem
dispensado pouca atengcdo. O reconhecimento de um sistema tradicional de
classificacdo botanica no Santo Daime aponta para uma (re)consideracéo
necessaria das taxonomias nativas, suscitando um dialogo proficuo com o
imperativo ideal de diversidade para a sustentabilidade.

Apresenta-se, de maneira mais especifica nesse capitulo, como se
estrutura o dinamico sistema botéanico de classificacdo folk das plantas sagradas
amazobnicas no Santo Daime. Sinais ou marcadores etnobotanicos sugerem que
esse sistema de classificacdo botanica esta fortemente associado a um aspecto

morfolégico da taxonomia cabocla®.

xamanismo amerindio, o neoxamanismo urbano e as tradi¢cBes religiosas brasileiras (Daime,
Barquinha e Unido do Vegetal).

8 Expressdo mobilizada nas classificagdes caboclas das plantas da ayahuasca para se referir as
subespécies/etnoespécies/variedades botanicas nativas e cultivadas que compdem a bebida
cerimonial. Os tipos de jagube e rainha representam variedades/linhagens -culturalmente
importantes, que T em um contexto de expansao territorial das religiosidades brasileiras da
ayahuasca i passam a ser cultivadas em contextos ecolégicos extra-amazbnicos, e a circular entre
as tradi¢bes, por meio de interagfes culturais conectadas a arranjos autbnomos e institucionais em
torno das dimensdes do cultivo e da pesquisa.

9 E importante registrar que a dimenséo botanica das espécies da ayahuasca tem suscitado pouca
atencdo por parte de pesquisadores ligados ao campo ayahuasqueiro, por sua vez, muito mais
concentrado nos estudos antropoldgicos, psicoldgicos e neurocientificos, do que em abordagens
direcionadas as dimensdes boténica, ecoldgica e ambiental da ayahuasca.

10 Estudos de caracterizacdo taxondmica correspondem a identificagéo, descricdo e diferenciacdo
de variedades de uma mesma espécie biolégica. Dentre as diversas modalidades de caracterizagéo,
amorfoldgica representa a mais comum. E feita a partir da observagdo ou mensuracéo de caracteres
morfoldgicos facilmente diferencidveisaolhonu,denomi nados fAdescritores morf

sua vez, correspondem aos caracteres herdaveis, geralmente controlados por poucos genes, 0s
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Finalmente, sdo apresentadas as conclusdes associadas aos resultados
discutidos nos capitulos anteriores. Conectadas a cada um dos capitulos, as
conclusbes séo consolidadas a partir de um carater analitico e propositivo, baseado
na empiria e nas consideragcdes em torno de novas possiblidades de estudo no
campo da sustentabilidade das plantas sagradas amazonicas.

Espera-se que este estudo exploratério possa estimular e abrir portas para
novas descobertas a respeito da historiografia da ayahuasca na Amazoénia, dos
aspectos botanicos da classificacdo e taxonomia das plantas sagradas nas
tradicbes ayahuasqueiras, assim como dos saberes e préticas tradicionais
associados ao manejo, cultivo, domesticacao, conservacgao e expansao consciente
dessas entidades botanicas consideradas sagradas em diversos contextos

culturais.

1.2. AYAHUASCA, AYAHUASCAS

fiNo encantado mundo verde, existe o cip6 jagube e as folhas da chacrona,
um arbusto também conhecido por rainha, vegetais amazénicos que
encerram o segredo da ayahuasca, a bebida do ritual sagrado de muitos

povos da'fl orestao

Inspi r ado no t2tul o iAAmaz?! nGGNCALVESna z* ni a

2001)'?, esta secdo se coaduna, semelhantemente, com a expressédo plural das

guais se expressam igualmente em todos os ambientes. A caracterizagdo morfolégica deve permitir
a discriminacéo relativamente facil entre tipos fenotipicos, assim como deve fornecer as primeiras
estimativas de diversidade dentro da colecdo de plantas disponivel.

11 Mortimer (2000, p. 196).

12 Decorrente de mais de vinte anos de estudos desenvolvidos em direcdo a geopolitica na
Amazobnia, a obra do gedgrafo Carlos Walter Porto-Gongalves, A Amaz* ni a, Aldfmade! ni aso,
desmistificar um conjunto de visdes unilateralmente erigidas sobre a regido, oferece novas
possibilidades de leitura em direcdo a complexidade inerente a este intrincado espaco geogréfico,
onde se encontra a maior floresta tropical Umida do planeta. Uma ideia de Amazdnia, no singular e
no pluralr e me trexisténciad davoz aos povos indigenas, caboclos, seringueiros, quilombolas,
ribeirinhos, etc. Assim, a obra corresponde a um convite ao didlogo com os velhos e novos

protagonistas de uma Amaz6nia multidiversa, em termos de olhares, identidades, fluxos,
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fayahuascas @roposta em Goulart e Labate (2017) a respeito do carater multiétnico
do uso e apropriacao cultural do cip6 dos antepassados e das bebidas psicoativas
a partir dele preparada.

Embora singular, conecta-se a uma expressao plural das -culturas
amazonicas, no sentido de que os sujeitos manifestam-se na ambiéncia amazonica
a partir de uma reconhecida diversidade ecolégica, étnica, linguistica, cosmologica,
zooldgica, botanica, etc.

Assim, esta parte inicial do trabalho se apoia na sabedoria ancestral a
respeito daquilo que se convencionou chamar de ayahuasca. Evoca, de fundo, num
contexto multiétnico, uma aproximacao cosmobotanica associada a uma heranca
culturalmente diversa, e atavicamente conectada a uma visdo de mundo ligada ao
uso e sacralizacao de plantas psicoativas amazonicas, consideradas sagradas nos
mais remotos rincdes da floresta.

A dimensao multiétnica da heranca da ayahuasca foi discutida em Assis e
Rodrigues (2017). Conforme os autores, para as dezessete etnias indigenas,
correspondentes a trés troncos linguisticos distintos representadas na ocasiao da
segunda conferéncia mundial da ayahuasca?'?, verificou-se qu e o giie eles tomam

nao é ayahuascao .

significados e projetos de vida. Trata-se, portanto, de uma proposta que ilustra as imagens, as
representacoes, e a for¢ca da diversidade na construgéo da unidade regional no século 21 (GUERRA,
2000, p. 193).

13 Para fins de contextualizacdo, a primeira conferéncia mundial da ayahuasca ou a AyaConference
ocorreu no ano de 2014, em lbiza, na Espanha. A segunda reunido, com sede no Campus da
Universidade Federal do Acre, aconteceu em outubro de 2016 na cidade de Rio Branco. A terceira
e mais recente conferéncia mundial da ayahuasca, ocorreu entre os dias 31 de maio e 02 de junho
de 2019 em Girona, na Espanha. Os trés eventos foram organizados pelo International Center for
Ethnobotanical Education & Service (ICEERS), uma ONG transnacional com sede na Espanha,
cujos principais objetivos consistem: 1) na integrac@o da ayahuasca, da iboga e de outras plantas
tradicionais como ferramentas terapéuticas na sociedade ocidental; e 2) na preservacgédo das culturas
indigenas que utilizam estas espécies botanicas desde a antiguidade, seu habitat e recursos

botanicos. Adaptado de <www.iceers.org/>. Acesso em: set. 2019.
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Este aspecto é sintomatico de como 0s contextos culturais condicionam
fortemente a dimensdo cosmoldgica associada a ayahuasca'. Assim, tanto a
bebida quanto a cultura devem ser percebidas de maneira integrada. Isto é, nédo
seria somente a partir das propriedades ativas em comum que se poderia classificar
as plantas sagradas da ayahuasca nos diferentes contextos culturais, pois
igualmente importantes sdo o ambiente e a forma pela qual essas plantas sao
apropriadas (ASSIS e RODRIGUES, 2017).

Neste sentido, a expressao polimorfica, polifénica, polissémica e
policéntrica das entidades botéanicas da ayahuasca, cuja historicidade remonta,
possivelmente, ha milhares de anos, é, ao mesmo tempo, megadiversa,
multilinguistica, plurinacional, panamazonica e global.

Com origem e dispersao fitogeografica pouco conhecidas, a ayahuasca
inspira uma apreensao plural de sua concepcado cosmoldgica que, por sua vez,
incorpora as dimensdes simbdlicas e empiricas desta antiga tradicdo xamanica de
uso de plantas de poder.

As tradi¢cfes ou culturas ayahuasqueiras (GOULART, 2004) i indigenas ou
caboclas T estdo associadas, por sua vez, a um costume ancestral de uso cultural
desta bebida psicoativa, tradicionalmente produzida a partir de uma ou mais
espécies de um cipé*® da familia botanica das malpighiaceas, sendo Banisteriopsis
caapi (Spruce ex Grisebach) Morton, a principal, e mais conhecida entre elas.

A diversidade linguistica (SCHULTES, 1957; 1967; GARCIA-BARRIGA,
1958; PINKLEY, 1969; PRANCE, 1970; RIVIER e LINDGREN, 1972; LANGDON,
1986; LUZ, 1996: SPRUCE, 2006), a complexidade botanica (SCHULTES, 1971,
1985; SCHULTES e HOFMANN, 1992) e o conjunto de praticas e saberes ligados

14 A propésito, o recente processo de patrimonializagdo da ayahuasca no Brasil tem ensejado

intensos debates entre os diferentes grupos ayahuasqueiros. Tem favorecido, semelhantemente,

uma ampla producé@o académica a respeito do tema da ayahuasca e a construcéo histérica de seu

processo de reconhecimento patrimonial no Brasil. A este respeito, destacam-se as contribuicdes

de Santos (2010), Goulart e Labate (2016), Assis e Rodrigues (2017), Cardoso (2017) e Neves

(2017).

15 Termo tradicional geralmente acionado para se referir a categoria botanica de plantas trepadeiras

lenhosas.O t ermo #Alianado, tamb®m mobilizado ao | ongo do

epifita o caracteriza e lhe da nome (ENGEL et al., 1998).
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ao universo material e simbolico das tradi¢cdes ayahuasqueiras (GROISMAN, 1991;
ALBUQUERQUE, 2011) configuram-se como trés pontos de convergéncia, por
onde se estabelece uma sintonia entre as distintas culturas ligadas ao cultivo e uso
do cip6, assim como das plantas sagradas associadas ao complexo etnobotanico
da ayahuasca.

Apesar de convergentes em diversos aspectos, sobretudo em relacéo a
dimenséo dos saberes préaticos, manifestam-se nas distintas linhas ou tradices
ayahuasqueiras, aspectos linguisticos singulares quanto a identificacdo e
classificacao destas plantas sagradas, um dos temas centrais em apreciacao neste
estudo. O aspecto linguistico da nomenclatura do cip6 e das plantas associadas
corresponde, neste sentido, a uma dimenséo plural dentre as diferentes linhas da
ayahuasca, incluindo as religides brasileiras constituidas em torno dessas plantas
e da bebida cerimonial a partir delas elaborada.

Historicamente acionados na preparacdo da bebida ritual em praticas
culturais ligadas ao conhecimento, a cura e a magia, cip0s pertencentes ao género
botanico Banisteriopsis se apresentam a partir de diversos nhomes genéricos nos
contextos cosmologicos dos grupos indigenas da bacia amazbénica (LUNA, 1986;
2005; 2011; LUZ, 1996)1°.

Alguns desses termos tornaram-se estaveis em localidades restritas da
Amazonia e nao se popularizaram, como € o caso dos termos Rami e Ondi, falado
pelos Xaranaua do lado peruano do alto Purus, na fronteira com o Acre (RIVIER e
LINDGREN, 1972). Uni e Nixi P4 sdo os principais termos acionados pelos
Caxinaua do lado brasileiro da fronteira com Peru e Bolivia para identificar o cip6
(CAMARGO, 1999; PANTOJA FRANCO e CONCEICAO, 2002). Shori, € como o

cipé é conhecido pelos Yaminaual!’; Kamarampi, entre os Ashaninka e

16 Conforme o botanico Richard Schultes, uma bebida fortemente alucinégena conhecida, de acordo

com a 8rea geogr §fica, como ayahwuasca, caapi e yag
espécies de malpighidceas do género Banisteriopsis 6 ( SCHULTES, 1967, p. 33).

17 Segundo o padre Constantin Tastevin, citando informantes Caxinaua, no inicio do século vinte,

0s Yaminaua eram considerados o protétipo do indio selvagem, sendo por este motivo,
considerados o0os mel hores conhecedorewneda ddb osapoa,
(Phyllomedusa bicolor) e da ayahuasca i dois marcos da psicofarmacoboténica indigena (SAEZ et

al., 2003).
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Matsiguenka; e Kamalampi entre os Piro e parte dos povos Arawak do sudoeste
amazoénico. Os Cubeo, do tronco linguistico Tukano chamam o cipé Mihi, o qual,
além de extraido da floresta em ocasides das festas e rituais, é também cultivado
pelos pajés, em beneficio do grupo (GOLDMAN, 1963). Os Makuna chamam o cip6
de Kahi Ide; Os Barasana, Idiri Kahi (HUGH-JONES, 1979), e os Desana, todos
estes, povos de origem Tukano, conhecem o cipé como Gahpi. Carpi, por sua vez,
€ um termo genérico falado pelos Tariana, povo Tukano do alto rio Negro. Entre os
Jivaro i Achuar, Aquaruna e Huambisa i da Costa equatoriana, o cip6 tem o nome
Natema. Dapa é um termo atribuido aos mestizos da Costa colombiana ao se referir
ao mesmo cip6 e ao conjunto de praticas rituais a ele associado. Pildé e Pindé, por
sua vez, sao 0s nomes genericos do cipo na Costa do Pacifico colombiano e em
parte do Equador (PATINO, 1967).

Por outro lado, outros termos usados para se referir ao cip6 e a bebida a
partir dele elaborada ganharam projecéo global ao se dispersarem, a partir dos
mais remotos igarapés amazonicos para além-mar, e alcancarem status de
medicina espiritual por exceléncia nos chamados circuitos neoayahuasqueiros ao
redor do planeta (LABATE, 2004; LABATE e JUNGARBELE, 2011; ASSIS e
LABATE, 2014).

E este exatamente o caso do termo yagé ou yajé, palavra tipicamente
acionada no contexto linguistico de povos indigenas colombianos do medio e alto
Amazonas e seus afluentes i area geografica que abrange um amplo territério, do
rio Caqueta (Alto Japurd) ao Marafion (PATINO, 1967) i onde seu cultivo e uso
ritual esta disseminado entre os diversos grupos indigenas e populacdes mestizas.

Com efeito, o yagé apresenta uma particularidade etnobotanica ja
explorada por diversos autores. Consiste na combinacdo do cipé tradicional da
ayahuasca (Banisteriopsis spp.) com outra espécie da familia Malpighiaceae, da

gual séo utilizadas as folhas como fornecedora das visdes.

Sdlo son dos plantas las que hacen el efecto en lo que es el yagé. El yagé
en si es un vejuco, una enredadera; la otra planta se llama chagropanga
(Diplopterys cabrerana), que son unas hojas. Las dos hacen que haya el
efecto de purgacién y de vision. Es como la luz que enciende el bombillo:
hay dos cables que hacen una conexion y funciona el bombillo. Asi

funciona el yagé; son dos plantas, la conexion de estas dos hace el efecto.
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Porque si cocina solo el yagé va a tener sélo purga y si toma sélo la
chagropanga, no va a tener nada. La conexidn de las dos es el efecto
(ANDERSON et al., 2013).

A etnobotanica da segunda metade do século passado reconhecia diversas
espécies de plantas psicoativas distribuidas em vérias familias botanicas na vasta
regido amazonica, sobretudo nas areas de influéncia do Uaupés, na fronteira do
Brasil com a Colémbia, de onde partira a primeira amostra do cipé psicoativo
indigena para ser entdo herborizada e botanicamente descrita.

O conjunto de espécies de cip6 da ayahuasca pertencentes ao género
botanico Banisteriopsis corresponde a um complexo linguistico, etnobotanico e
fitogeografico, cujos tragos originais se delineiam ao longo dos afluentes do alto Rio
Negro, nas proximidades do Uaupés e Ica n a , de 840 comumente plantados nas
ro-as de mandi ocabo (BBBP &tveC &S, Tuk@nd 0 6grandes .
cultivadores e domesticadores de plantas (GOLDMAN, 1963; RIBEIRO, 1995), e os
fimaiores consumidores de caapi de toda a regidoo(SPRUCE, op. cit., p. 355).

Nesta tese, a intencdo de apreciar a diversidade intraespecifica dessas
plantas esta associada a percepcao empirica de uma concreta diversidade de
formas botanicas e de nomenclaturas associadas as principais espécies acionadas
no contexto das tradicdes da ayahuasca, especialmente na tradicdo espiritualista e
ecoldgica do Santo Daime.

Com efeito, é enorme a diversidade etnobotanica, assim como as variadas
formas de uso, praticas de manejo e cultivo do cipd e das plantas associadas em
diversos contextos culturais ao longo do grande arco panamazonico de uso da
ayahuascal® (CHACON e CAYON, 2013).

18 O arco panamazonico de ocorréncia do uso da ayahuasca comeca ao sul, na Bolivia, segue a
leste pelo Brasil, nos estados de Ronddnia, Acre, Amazonas e Roraima; e a oeste, pelo Peru,
Equador, Colémbia e Venezuela. Fecha-se, no Panama, a extremidade norte do arco
ayahuasqueiro. Esta é, exatamente, a regido dos formadores da bacia amazdnica, ponto de contato
entre os Andes e as terras baixas do vale do Amazonas, regido de ocorréncia de uma floresta
megadiversa que abriga povos originarios de diferentes troncos linguisticos que estabeleceram uma
extensa rede comercial e cultural que conectava, desde os povos do altiplano andino, até os grupos
indigenas das florestas da Montafia e das Terras Baixas. Adaptado de:

<colunamiolodepote.blogspot.com>. Acesso em nov. 2019.
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1.3. CONEXOES LINGUISTICAS E FITOGEOGRAFICAS DA AYAHUASCA

Uma comparacado do uso ritual de espécies do cip6é da ayahuasca revela o
compartilhamento de uma ambiéncia florestal, assim como de tragos culturais
comuns entre os diferentes grupos ayahuasqueiros amazonicos, sugerindo a
existéncia de uma grande A 8§ r e a ¢ wdrréspondaritedd regido onde se
manifestam praticas nativas de apropriacao do cipé. Duas das principais regides
correspondem as por¢cdes noroeste e sudoeste amazénica (LUZ, 1996).

No territério multiétnico e multilingue do noroeste amazénico i um dos
principais epicentros etnobotanicos da ayahuasca i constam, ao todo, cerca de
vinte e nove linguas, das quais treze pertencem a familia Tukano, sete Aruak,
guatro Nadahup, Kéakua-Nukak, Karibe (Karihona), Tupi-Guarani (Nheengatu),
além da familia Roméanica, agregando o Portugués e o Espanhol. Nos dominios
desta grande regido, apenas em territorio brasileiro, constam vinte e um povos
indigenas, distribuidos em trés das principais familias linguisticas locais: Tukano
Oriental, Maku e Aruak (LOLLI, 2014).

O sudoeste da bacia amazonica ocidental, por sua vez, representa uma
regido formada pelas terras baixas do sul, sudeste e sudoeste dos estados
brasileiros do Amazonas, Acre e Rondobnia, respectivamente, e pelas terras baixas
do norte da Bolivia. Nesta regido, ao longo dos rios Guaporé/lténez e Mamoreé sao
faladas mais de cinquenta linguas indigenas pertencentes a seis familias
linguisticas: Aruak, Macro-Jé, Nambikwara, Pano-Tacana, Txapakura e Tupi (VAN
DER VOORT, 2015). Para este autor, esta € uma regido extrema i talvez a maior
das Américas T em termos de diversidade genético-linguistica, resultado de
milénios de migracdo e intenso desenvolvimento populacional. Além das seis
familias linguisticas tradicionais do sudoeste amazbnico, constam mais onze
linguas isoladas i ndo agrupadas em familias/troncos linguisticos conhecidos.

N&o apenas contemporaneamente, mas ao longo da Histéria da Amazénia,
a ayahuasca tem sido ora cultivada, ora coletada por meio de tradicionais praticas
extrativistas locais, porém sempre consumida, prioritariamente, na por¢ao ocidental
do vale do Amazonas, assim como por grupos habitantes da vertente Pacifico dos

Andes colombianos e equatorianos.
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Mais recentemente, entretanto i conforme se podera apreciar ao longo do
estudo T novas configuragcdes e arranjos culturais passaram a se estabelecer, no
Brasil e no mundo, em virtude do carater expansionista de alguns sistemas
tradicionais da ayahuasca (LANGDON, 2012). Neste sentido, as tradicoes e as
plantas que Ihe fornecem o suporte material necessario para o acontecer de suas
praticas, tem se expandido, num sentido longitudinal, em toda a bacia amazénica,
assim como latitudinalmente, em localidades extra-amazonicas, especialmente no
Brasil®.

Nos altiplanos e areas adjacentes as cordilheiras andinas, também em
terras baixas, compostas por exuberantes formacdes florestais, na presenca de
fluxos hidricos naturalmente expressivos, como 0s grandes rios e igarapeés, o cipo
e as plantas associadas a ayahuasca brasileira verdejam por entre as paisagens
naturais e culturais indigenas, caboclas e urbanas em uma enorme area geografica,
profundamente marcada por uma expressiva diversidade cultural, linguistica e
botanica.

A propdésito, serdo estes serpenteantes rios, igarapés e seus afluentes,
canais naturais de dispersdo, agentes mediadores das relacbes comerciais e de
trocas botanicas entre grupos autdctones ao longo da Histéria da Amazonia
indigena, por onde, possivelmente, terdo ocorrido as fitodiasporas intertribais, em
gue plantas, saberes, costumes, taxonomias e distintas modalidades de manejo,
cultivo e usufruto coletivo da ayahuasca tem se estabelecido, acendendo, assim, a
chama do caldeirdo cosmologico em torno destas plantas de poder e sabedoria
ancestral.

Embora rastreaveis, as trajetérias de disperséo das plantas da ayahuasca
se apresentam bastante imprecisas, em virtude do escasso registro material
disponivel sobre sua biogeografia. Um vasto repertério botanico e ritualistico,
associado as praticas indigenas de cura, tera legado, por sua vez, como expressao
histérica, o estabelecimento de um costume geral de uso ritual do cip6é entre

diversos povos indigenas, nem sempre linguisticamente aparentados, e com

19 Recomendam-se os estudos de De Rose (2010), e Labate e Coutinho (2014) para uma apreciacio
em direcao as redes xamanicas e processos interétnicos associados a contemporanea apropriacao

cultural da ayahuasca.
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costumes diversos, a respeito das festas, ritos e plantas associadas a ocasioes
rituais®.

Zuluaga (2009), referindo-se a cultura do yagé i a fayahuasca colombianao
I sustenta que esta tem sido cada vez mais bem conhecida entre os Siona, Kofan,
Kamentz4, Coreguajes e Ingas nos estados colombianos do Putumayo, Caqueta e
Cauca, estendendo-se a etnias situadas no Equador, Peru e Bolivia. Esta grande
area geografica, onde habitam diferentes povos indigenas yageceros?, parece
estar associada a um dos centros de origem do cipé.

O reflgio pleistocénico do rio Napo é reconhecido como um evento
paleogeogréfico de grande importancia na investigacao das origens dos processos
de domesticacdo de cultivares agricolas amazobnicas. Modelos recentes,
reportando as mudancas fitogeograficas durante o Pleistoceno tardio sugerem que
a vegetacao ao redor dos refagios da Amazoénia Ocidental ndo fora dramaticamente
modificada, conforme originalmente se propde (Charles Clement, com. pess.).
Assim, as florestas se estruturaram, de maneira a apresentar mais areas abertas,
embora estas grandes areas ndo se tenham constituido, necessariamente, em

barreiras ao fluxo génico entre as populacdes dentro dos refugios.

De maner a sorprendengteeo,gr Bhiycawnaenii bha
amazédnica, en el Vaupés, en donde los pueblos de la familia Tukano

oriental también tienen al yagé, conocido como capi, junto con la coca y el

tabaco, como su planta principal de conocimiento y accién médica

(ZULUAGA, 2009, p. 14).

Como o cipo teria alcancado regifes tdo distantes entre si? Trata-se de

uma, duas ou mais espécies distintas envolvidas no complexo etnobotanico da

20 A racionalidade de toda uma tradicéo de cura e pajelanca indigena da ayahuasca envolve, além
dos processos biolégicos sobre o corpo, uma légica causal que incorpora e aglutina processos
sobrenaturais, magicos, ecoldgicos, emocionais e pessoais, 0s quais sado compreendidos, por sua
vez, como condicionantes de estados de bem-estar local (LANGDON, 2012).

21 Termo andalogo a expressao ayahuasqueiro. A expressao se refere aos povos e culturas do yagé,
isto €, aqueles que, em seu universo simbdlico e pragmatico, fazem uso ritual da bebida preparada
a partir do mesmo cip6 da ayahuasca, tendo como diferenca marcante, a espécie botanica aditiva

fornecedora das visoes.



31

ayahuasca? Qual deverd ser a origem ou as origens floristicas deste cipé de uso
cerimonial? Terd havido, em algum momento da histéria pré-colombiana, um
deliberado movimento migratério que explique a presenca simultanea do cip6 em
mais de uma regido, sendo apropriado, independentemente, por diversos povos?
A este respeito, sdo muitas as questdes sem resposta definitiva (ZULUAGA, 2009).

Entretanto, pensando-se em conjunto, estou de acordo com um grande
estudioso dos processos de domesticacao de plantas uteis na Amazonia, quanto a
possibilidade de a origem fitogeogréfica e cultural do cip6é da ayahuasca, obedecer
a um padrao policéntrico de distribuicdo, apresentando-se a partir de diversos
centros menores, situados ao longo dos rios Uaupés, Icana e seus principais
tributarios (CLEMENT, 1999; 2006).

Em estudo a respeito do cipé yoco (Paullinia yoco Schultes & Killip;
Sapindaceae) i uma espécie colombiana de fguaranad de importancia na
etnomedicina local i Zuluaga (2004), observa que seu centro de origem e
distribuicdo geogréfica corresponde ao mesmo centro de origem do cipo do yagé,
a ayahuasca colombiana, a principal planta ritual, medicinal e sagrada entre os
habitantes dos bosques umidos do rio Napo, precisamente os Kofan, Huitoto, e
aqueles grupos que desenvolveram o costume do uso estimulante e medicinal do

yoco?2,

fEl yoco es hermano del yagéd , d i c eas, ykestasfirmanidh iresulta
exacta al contemplar su origen y distribucién geogréfica ( € )a ubicacién
geografica del yoco se convierte en una clave importante para posteriores
estudios relacionados con el origen geogréfico del yagé, planta amazédnica
que a diferencia del yoco si se puede cultivar y, por lo tanto, se encuentra
difundida mas alla de las fronteras del refugio pleistocénico del Napo, no
s6lo en la regidon amazédnica, sino en lugares distantes como el Chocé
biogeografico e incluso en jardines y colecciones privadas de Estados
Unidos, México e Costa Rica (ZULUAGA, 2004, p. 55).

22 Em termos biogeogréficos, entretanto, deve-se considerar a possibilidade de ocorréncia e
recorréncia de diversos fluxos migratérios ao longo da Histdria pré-colombiana que, por sua vez,
podem estar associados a compreensao da presencga simultanea de cipds do género Banisteriopsis
entre distintos povos amerindios contemporaneos, especialmente aqueles situados na porcao

ocidental da bacia amazo6nica.
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N&o bastasse a complexidade biogeogréfica da ayahuasca, do ponto de
vista botanico, suas plantas componentes carecem, semelhantemente, de uma
abordagem abrangente. Diversas espécies do cipé da ayahuasca, pertencentes a
mesma familia boténica, sdo apropriadas a preparacdo da bebida cerimonial
amazonica. De maneira geral, o cip6 da ayahuasca incaica (peruana) corresponde
botanicamente a Banisteriopsis caapi, assim como a outras malpighidceas
descritas como parte constituinte da bebida ancestral.

O capi, ou em outros termos, o cipd da ayahuasca nheengatu
protobrasileira, esta, semelhantemente, descrito na botanica como B. caapi,
embora se reconhecam outras espécies usuais no cultivo e preparacao da bebida
cerimonial no Brasil. Por sua vez, a ayahuasca colombiana, tradicionalmente
conhecida por yageé ou yajé, corresponde a uma bebida também preparada a partir
do cip6 B. caapi.

Do ponto de vista etnobotanico, a principal diferenca entre a ayahuasca e
0 yageé corresponde a planta usada em sinergia com o cip6. No caso da ayahuasca
peruana e brasileira, por assim dizer, Psychotria viridis Ruiz & Pav. é a principal
espécie aditiva ao cip6. Por sua vez, o0 yagé corresponde a sinergia
etnofarmacolégica do cipé B. caapi com as folhas da malpighiacea Diplopterys
cabrerana (Cuatrecasas) Gates, antiga Banisteriopsis rusbyana (Nied.) Morton.

Com efeito, botanicamente, ayahuasca corresponde a expressao cultural
de um complexo de espécies de cipd. Gates (1982), em uma extensa revisao
taxondmica da Familia Malpighiaceae, elenca quase uma dezena de espécies
associadas as preparacoes da ayahuasca na Amazodnia. Além da tradicional
Banisteriopsis caapi (Spruce ex Griseb.) Morton, a autora, com base em estudos
morfologicos e taxondmicos, sugere as seguintes espécies: B. muricata (Cav.)
Cuatrecasas; B. lutea (Griseb.) Cuatrecasas; B. longialata (Ruiz ex Nied.) Gates; B.
martiniana var. subenervia Cuatrecasas; Callaeum antifebrile (Griseb.) D. M.
Johnson; Lophanthera lactescens Ducke; Tetrapterys mucronata Cav. e T.

methystica Schultes (Figuras 2-5).
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Figura 27 Exsicatas de Banisteriopsis caapi (Spruce ex Griseb.) Morton e Diplopterys
cabrerana (Cuatrecasas) Gates.
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Conhecimento e Conservacao da Flora Brasileira, 20192,

23 Disponivel em: <http:/reflora.jbrj.gov.br/reflora/>. Acesso em: ago. 2019.
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Figura 37 Exsicatas de B. inebrians Morton e B. muricata (Cav.) Cuatrecasas.
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Figura 417 Exsicatas de B. lutea (Grisebach) Cuatrecasas e B. longialata (Ruiz ex Niedenzu)
Gates.
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Fonte: Paginado REFLORA 1 Plantas do Brasil: Resgate Historico e Herbério Virtual parao
Conhecimento e Conservagdo da Flora Brasileira, 2019%.

2 Disponivel em: <http://reflora.jbrj.gov.br/reflora/>. Acesso em: ago. 2019.
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Figura 57 Exsicatas de B. martiniana var. subenervia Cuatrecasas e Lophantera lactescens
Ducke.

MALPIGHIACEAE Banisteriopsis martiniana var. subenervia Cuatrec. MALPIGHIACEAE Lophanthera lactescens Ducke
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Fonte: P4gina do REFLORA i Plantas do Brasil: Resgate Historico e Herbério Virtual para o
Conhecimento e Conservacao da Flora Brasileira, 20192,

26 1dem.
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A proposito de uma breve apreciagdo em torno da taxonomia folk da
ayahuasca, destaca-se o termo caapi?/, mobilizado como significante literal do
termo cip6. Originario do tupi amazdnico?® i nheengatu, abanheeng ou lingua geral
das populacdes da bacia amazbnica i o termo caapi, com a letra a duplicada é
considerado uma forma linguistica meramente literal, uma vez que ndo encontra
referéncia na linguagem popular dos povos indigenas da regido onde a entidade
botanica fora pioneiramente apreciada em termos cientificos. Este foi o termo nativo
apropriado em meados do século 19 pelo botanico Richard Spruce no ato inaugural
de reconhecimento botanico do cipé da ayahuasca entre os Tukano do Uaupés.

Os Hupda-Maku, viventes na regido compreendida entre o igarapé Japu e
o rio Uaupés, reconhecem o cip6 e a bebida homénima como carpi. Para o grupo,
existem sete tipos deste cip0, todos, entretanto, botanicamente identificados como
B. caapi, sendo eles: carpi-ing4, carpi-cabeca de barrigudo, carpi-cip6-doce, carpi-
tripa de galo, carpi-hemoda, carpi-kukuda e huamp-carpi (LUZ, 1996).

Em sintese, diversos séo os termos pelos quais se conhece a ayahuasca,
preparada, por sua vez, a partir de, pelo menos dois métodos: Sem adicdo de
ingredientes ao cipd; ou, com o0 objetivo de aumentar a forca e prolongar seus
efeitos visionarios, com a mistura de outras plantas psicoativas, dentre as quais se

destacam a malpighiacea Diplopterys cabrerana (Cuatrecasas) Gates, no yagé

2" Caapi® uma palavra tradicional mente pronunci ada

sem

acrescentando-se atonific a- «o na derradeira s2l]l aba, sendo ficap2zbo

para se referir ao cipd da ayahuasca nas cabeceiras dos rios Negro e Uaupés, onde fora
originalmente descrito pela botanica.
28 Conforme o folclorista italiano Ermano Stradelli (2014) [1929], nheengatuouboalz ngua @[ ® o

que lhe dao, tanto no Para como no Amazonas, os que a falam tradicionalmente como lingua dos

N o Mme¢

seus maiores, aprendida dorsall §bp ®rs snad evearon,s 0A® LG nrgail

pelos civilizados, que ndo a falam ou a aprenderam por necessidade, como 0 meio mais cémodo de
entender os filhos do lugar e ser entendido por eles ou pelos semicivilizados, a cujo contato se veem
obrigados na | abuta di,8m ditaSAd2801,FERREIBA g N®ELRIAZDM). L |
Em atividade de campo realizada na Reserva de Desenvolvimento Sustentavel do Tupé (MARIOSA

et al., 2017), em julho de 2017 no contexto do curso
estabeleci contato informal com representantes de diversas etnias indigenas do rio Negro, dentre

0s quais, um senhor da etnia Tariana, de origem alto rio negrina que, na ocasido, me ensinou a
prondncia correta da palavra referente a ayahuascaent r e seu pov o. cafpaé&uma o

bebida muito foteques e bebe pra virar paj®, pra curaro.
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colombiano, e a rubiacea Psychotria viridis Ruiz & Pav., nas tradi¢cdes brasileiras
da ayahuasca®®.

Do mundo do yagé, da ayahuasca e das tradicdes associadas, derivam ao
longo de sua historia cultural, diversas vertentes e expressbes do uso e
sacralizacao destas plantas.

No Brasil, as tradicbes ayahuasqueiras evocam 0 antigo costume
amerindio de uso de plantas sagradas, e, se referem a movimentos religiosos
originarios no pais, cujas bases doutrinarias fundamentam-se culturalmente no uso
ritual da ayahuasca, ensejando todo um complexo simbdélico, altamente sofisticado,
constituido por uma ampla diversidade de saberes e praticas originarias a partir da
cultura dos povos da floresta.

A este conjunto de praticas, dominadas por regras i tacita ou abertamente
aceitas 1 de natureza ritual e simbdlica, visando estabelecer valores e normas de
comportamento, com implicacdo numa continuidade em relacdo ao passado, esta
associadaanocdgode Atradi -«00 (HOBSBAWN, 1997).

Neste contexto, uma das principais implicacdes praticas do confronto
epistémico entre as tradicdes mesticas e as tecnologias indigenas da ayahuasca
na Amazonia foi o surgimento e o consequente estabelecimento das religibes
ayahuasqueiras, uma invencao histérica e cultural brasileira, inexoravelmente
conectada ao universo das plantas sagradas amazonicas.

H4, entre as religiosidades brasileiras da ayahuasca, uma particularidade
gue as distingue das demais tradi¢cdes de uso do cip6, qual seja, a manifestacao de
um processo histérico, em que a ayahuasca passa a ser consumida em torno de
uma orientacao crista. Assim, o uso cultural dessa bebida ancestral, desloca-se de
uma configuracéo indigena, e se estabelece em torno de culturas mesticas i de
caboclos e colonos migrantes T representando, assim, um legitimo e criativo
processo de invencao de tradi¢cdes religiosas amazonicas.

O deslocamento cultural da ayahuasca em torno da passagem de uma
tradicdo indigena para uma tradicdo brasileira e cristd como o Daime, corresponde

a um ponto de mutacdo através do qual um conjunto de referéncias culturais

29 Existem inimeras formas andlogas de ayahuasca, em cuja preparacdo se acrescentam outras

plantas psicoativas. A fim de aprofundar o tema recomendam-se (OTT, 1994; 1999).



39

amalgamadas a partir de tradigBes indigenas, africanas e mesticas locais (e.qg.
maranhenses, acreanas e amazonenses), se difunde em todo o globo terrestre.

Diante das dificuldades da vida, colonos migrantes procuraram e
encontraram, junto aos povos originarios da floresta, uma combinacéo de plantas
magicas, que, com a ajuda de encantados e entidades sobrenaturais lhes
ensinaram a organizar os fundamentos de uma nova religido de cura e orientagéo
espiritual (MOREIRA E MACRAE, 2011, p. 44)%.

A combinacéo de conhecimentos de plantas amazonicas, preservados por
indigenas e adaptados por estes colonos amazénicos com 0s ensinamentos
acessados a partir do contato mistico com 0s guias espirituais da bebida magica,
criou as condicbes para a organizacdo de uma nova forma de religiosidade
genuinamente brasileira, surgida entre seringueiros na Amazonia, e atualmente

difundida em parte do planeta.

1.4. AESTA LUZ £ BA FLORESTADO

Os grupos religiosos contemporaneos da ayahuasca tendem a expressar
em suas narrativas, fortes vinculacdes ancestrais a um passado mitico, remontando

seu uso cerimonial ao Império Inca (RIBEIRO, 2005).

30 Referéncia ao texto do antropdlogo Sérgio Ferreti (In memoriam) intitul ado i Uma
Mar anhenseo, na apresenta-«o0o do |ivro AEu venho de
(MOREIRA e MACRAE, 2011, p. 37-44).

31 primeira frase da segundaestrofedo hi no A Eu vou cantar or,o0onU dée5 Meos thrie
Irineu.

32 Embora esta temporalidade possa estar associada a sentimentos genuinos de fé, convém

observar que a ligacdo a uma tradicdo, e a um passado remoto, cumpre uma importante funcao

como ferramenta de legitimacéo da bebida, assim como de quem a ritualiza, j& que o0 suposto uso

tradicional vinculado a tempos imemoriais exibe a potencialidade de gerar um ambiente de

credibilidade perante a sociedade, observacdo que também pode ser estendida ao universo

indigena da ayahuasca. A despeito dos discursos nativos, a origem desta tradicdo ancestral

continua incerta, o que favorece a constru¢do de narrativas miticas e contribui para o favorecimento

de uma aura de mistério para a bebida, assim como para aqueles povos que delafazem uso (ASSIS,

2017).



40

Todas as grandes civilizagdes pré-colombianas fizeram uso de plantas
sagradas. Consta nos relatos de alguns missionarios espanhodis a
existéncia de uma escola de iniciagcdo e mistérios na cidade perdida de
Vilacamba-La-Vieja, descrita como uma abdminavel universidade de
i dol a Cartansernste) ayahuasca era ali usada em certos trabalhos®3,
rituais e iniciacdes. Fala-se inclusive de uma tradicao profética propagada
entre os sacerdotes do Sol, que através da vidéncia com o vinho da
Banisteriopsis ja anteviam o fim da civilizagdo inca. Dai em diante, a
histéria se torna nebulosa. Teriam os incas descido da cordilheira para a
floresta, difundindo esse segredo? Nas lendas e mitos de uma boa parte
dos povos indigenas da Amazdnia Ocidental, podemos obter algumas
pi stas sobre o cul t.é&ntighbamitislda @riacdo, & s s on h
varias tribos culturalmente mais atrasadas que os incas, colocam o cip6 e
afolha no centro de sua cosmogénese. Isso indica que eles foram também
conhecedores do segredo dessa bebida magica, que nos tem dado, tanto
a chave para elucidacao de sua propria origem, como as pistas para obter
uma resposta interior de grande importancia para os dias de hoje
(ALVERGA, 1992, p. 9).

Na Amazonia brasileira dos anos 1930, o maranhense Raimundo Irineu
Serra (1892-1971) germina em solo acreano, a primeira semente cultural-religiosa
da ayahuascano Br asi | : Cewotro deDiaminagda Crigtd Luz Universal 1
CICLU)**. Em 1945, seu conterraneo e seguidor Daniel Pereira de Matos (1900-
1965), estabelece, na mesma localidade, um sistema religioso local, com base no
uso ritual do Daime e nas fAObras ,deoBGahAecdddexcomo fiB:
(Centro Esp2rita e Cul toFart ©rditkidoefiGlasa de
baiano José Gabriel da Costa (1922-1971), cria o Centro Espirita Beneficente Unido
do Vegetal (CEBUDV) em um seringal situado nos arredores de Porto Velho3®,

Sebastido Mota de Melo (1920-1990), inaugura, por sua vez, em meados dos anos

33 Esta expressdo é correntemente acionada para se referir as cerimonias ou sessdes espirituais
realizadas no contexto do Daime. O termo evoca uma nocao de espiritualidade ativa, decorrente da
mobilizacédo de for¢as materiais e espirituais do trabalho humano, em busca de autoconhecimento
e evolucao espiritual.

34 (MOREIRA e MACRAE, 2011).

35 (SENA ARAUJO, 1999).

36 (BRISSAC, 1999).



41

1970 em Rio Branco, o Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu
Serra (CEFLURIS, atual ICEFLU, Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal),
uma das principais ramificagbes ou linhas doutrinarias (MONTEIRO, 1983) no
interior do sistema religioso do Daime3’ (Figura 6).

Apesar de uma origem comum, assim como das relacdes de proximidade
gue estabelecem, as linhas do Daime correspondem a grupos internamente
diferenciados entre si.

Figura 6 1 Mestres brasileiros da ayahuasca®.

Fonte: Compilacdo do autor®,

A primeira linha é conhecida como Alto Santo. Constitui-se na tradicéo

originaria, posto que fundada por Mestre Irineu®®. Além de preservar uma

37 (MORTIMER, 2000).

3 |egenda: A esquerda, Mestre Gabriel (UDV), ao centro, Mestre Irineu (Daime); a direita, Frei
Daniel (Barquinha).

3% Montagem a partir de imagens coletadas em sites das trés religides brasileiras da ayahuasca via
fudv.org.bro ,afanfiliagjuramidam.org@ febarqui n har j . wo r .dApesse ens jurc 20190
YConforme Ol ivei Oaginglin2edtd, d Alto Santo eta®ii antigo seringal que o Mestre

Irineu recebeu, na década de 1940, como doacao pessoal feita pelo entdo governador do Acre, 0
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caracteristica discreta e pouco expansionista, as igrejas do Alto Santo conformam
expressdes menos numerosas em termos de quantitativo de adeptos quando
comparadas as demais linhagens daimistas.

Estédo situadas majoritariamente no estado do Acre, seu local de origem, e
se apresentam menos permedveis a mudancas e novidades (ASSIS e LABATE,
2014) no sistema doutrinario da religiosidade daimista, sendo, portanto,
considerados grupos mais conservadores quanto a um ecletismo evolutivo,
caracteristico da linhagem doutrinaria expansionista de Sebastido Mota (Figura 7),
por sua vez, o segmento espiritual de maior importancia empirica no contexto deste

estudo.

Figura 77 Sebastido Mota de Melo.

Fonte: Site oficial do Santo Daime, 2019%!.

Sr. José Guiomard dos Santos. L4 o fundador assentou varias familias de adeptos e outras pessoas
gue, mesmo ndo participando da religido, buscaram seu apoio. Desde setembro de 2006, o Alto
Santo se tornou &rea de preservacao ambiental e patrimdnio histdrico e cultural do estado do Acre.
No local, habita até hoje a maioria dos seguidores que acompanharam o Mestre Irineu em vida, e
existem quatro centros daimistas, entre os quais a prépria Sede, erguida pelo fundador na década
de 19400.

41 Disponivel em: <santodaime.org>. Acesso em: out. 2019.
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A tradicdo associada a Sebastido Mota realiza uma interpretacao particular
dos trabalhos espirituais herdados a partir da linhagem originaria de Raimundo
Irineu Serra, agregando novidades a seu cabedal ritualistico no sentido de uma
aproximacao com o espiritismo kardecista e com as religiosidades afro-brasileiras,
acrescentando-se ao seu repertorio simbdlico, rituais de incorporacao de espiritos,
além da insercdo da canabis*?, rebatizada, nesta linha, como Santa Maria (ASSIS
e LABATE, 2014).

A linhagem espiritual de Padrinho Sebastido abriga em seu interior, uma
diversidade de grupos daimistas, cuja principal caracteristica consiste na expressao
de um ecletismo associado a manifestacdo ecuménica de uma convivéncia com
diferentes cosmologias espiritualistas i de um cristianismo tradicional a tradicdes
esotéricas, espiritas e orientais T em contato com elementos da umbanda e de
outras tradicbes ancestrais (ALBUQUERQUE, 2011), isto é, um tipo de
ficristiani s®imo vision8rioo

A tradicdo associada a Padrinho Sebastido se diferencia da linha originaria
do Alto Santo principalmente no que diz respeito a sua expansao nacional e
internacional. Um crescimento exponencial se acentua a partir da segunda metade
dos anos 1980, quando se torna cada vez mais presente no seio da instituicao
religiosa, a inspiracdo de uma ideologia explicitamente expansionista (ASSIS,
2017).

42 )\ semelhanca do que aconteceu em relacdo a ayahuasca no Santo Daime, passou a acontecer
entdo uma ressignificacdo do uso da cannabis na religido, a partir do universo simbdlico e da cultura
das pessoas do local e das praticas e preceitos ja instituidos em relacdo ao Daime. Tal se
manifestou, por exemplo, por meio de um novo nome para a cannabis que enfatizava a sua natureza
sagrada e cristd, assim como o surgimento de novas designac¢des para palavras tradicionalmente
associadas as praticas com a planta e seus insumos (...) Em decorréncia da transuméancia do povo
do Padrinho Sebastido a partir de uma Coldnia no Acre para o interior da floresta amazonica, no
Estado do Amazonas, 0 consumo da cannabis entre os seguidores passou a ser paulatinamente
restringido, em conformidade com a legislagdo nacional e no intuito de se preservar e priorizar o
processo de legalizagdo do Santo Daime no pais. Atualmente, o uso da planta na religido é vetado
dentro dos rituais6 ( OLI VEI RA, 2011, p. 165; 167).

43 Definicdo de Alex Polari de Alverga, em entrevista a Revista Trip, n.208,s obr e o tema #fADr og
At i v i sblicada,em p6 de marco de 2012. Disponivel em: <revistatrip.uol.com.br>. Acesso em
nov. 2019.
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Com as sementes plantadas em terra fértil, a doutrina* do Santo Daime
segue em franco processo de expansdo territorial, a partir de um pequeno
agrupamento emergente sob a lideranca carismatica de Mestre Irineu, estabelecida
ainda na primeira metade do século 20. Atualmente experimenta um movimento
global de circulacdo de pessoas, plantas e saberes, possibilitado pelo empenho dos
pioneiros, cujo trabalho de frultivar a doutrinag manifesta, quase noventa anos

depois de seu surgimento, um crescimento exponencial em todo o globo.

1.5. AO ClI PECEFW,ORESSEMENTE SE ESPALHOUO

A doutrina do Daime, enquanto um sistema cultural-religioso da ayahuasca,
surge durante o final do primeiro ciclo da borracha na Amazdnia brasileira do inicio
do século vinte, contexto em que milhares de nordestinos, deslocados e
diasporizados, passam a trabalhar na extracdo da borracha, notadamente nos
seringais situados nas areas de abrangéncia das bacias dos rios Madeira, Purus e
Jurud (GOULART, 2004).

Atualmente, o Daime“*® tem se configurado, ndo apenas como a pioneira,
mas como uma das maiores religibes brasileiras da ayahuasca em termos de
guantidade de adeptos, e, talvez, como aquela que, ultimamente, mais tem se
expandido, nacional e internacionalmente.

Labate e Goulart (2005) analisando os dados do Censo de 2000 sobre as
chamadas it r adi - »es i nd?2 ¢ 8anta Daine,uUnidocddb Vagatat &
Barquinha 1 consideram subestimado o quantitativo censitario em torno de 10.700
seguidores autodeclarados destas tradi¢cdes, e indicam o engendramento de uma

dindmica de expanséo dos segmentos da ayahuasca no campo religioso brasileiro.

44 Termo acionado pelos adeptos do Daime para se referir ao sistema religioso fundado por Mestre

Irineu.

“Frase do hino fAPorque Deusi auMet r endJ, 1del ,Arol ehtien §A
Baixinha (In memoriam), dirigente da igreja Flor da Montanha, localizada em Lumiar, municipio de

Nova Friburgo (RJ).

46 Incluindo os grupos associados ao Alto Santo e a linha do Padrinho Sebastio.
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Este crescimento deve ser entendido, em primeiro lugar, no interior desse
campo religioso. Nesse ambito, de fato a partir das ultimas duas décadas
0 processo de expanséo dessas religibes para fora da regido amazénica
ao trazer uma diversificacdo do perfil sociocultural dos seus fiéis (do
adepto amazoénico ao fiel das grandes metropoles) ampliou, também, as
possibilidades de demanda ou, di gamos,
para esses cultos religiosos. Esse crescimento e expansao significaram
uma transformacéo profunda em relacéo ao contexto original das religides
ayahuasqueiras brasileiras, que se constituiam, até o final da década de
setenta, em acontecimentos amazonicos de carater puramente regional,
sendo seus grupos compostos de um ndmero pequeno de fiéis.
Simultaneamente, o surgimento de novos tipos de fiéis destas religides ou
de uma nova clientela para elas conduz, sim, a um crescimento destas
tradicdes no campo religioso brasileiro. Mais do que um simples
crescimento, a disseminacado desses cultos para varias partes do Brasil e
para o exterior intensifica sua visibilidade no cenario nacional e
internacional, relacionando-os cada vez mais a temas como a
globalizacdo e as culturas locais, questbes ambientais, de direitos de
populacdes tradicionais e, ainda, ao tema das drogas (licitas e ilicitas). A
ampliacdo do leque de aspectos culturais, econbmicos ou sociais que
passou a compor o perfil do fiel destas religides implicou numa adocéo,
em seus mitos e rituais, de novos elementos. Por exemplo, o universo new
age, a cultura esotérica dos anos noventa, religides orientais, ou ainda
uma aproximagdo mais contundente com praticas de cultos afro-
brasileiros i este foi 0 caso do Santo Daime, que a partir de sua expansao
passa a se aproximar de cultos como a Umbanda i cada vez mais fazem
parte do contexto das diferentes religides ayahuasqueiras. Nesse sentido,
também, podemos dizer que sua relacdo com o restante da cultura
religiosa brasileira atual se torna cada vez mais estreita. Devemos,
contudo, atentar para as dificuldades de contabilizacdo do numero de fiéis
destas religides, lembrando que, em alguns casos i como o da vertente
do CEFLURIS i ha uma enorme circulacdo de pessoas, mas uma taxa de
adesdo fixa bem inferior. Vale lembrar, ainda, que o crescimento efetivo
de adeptos em termos numéricos nestes grupos € bem inferior a
visibilidade que estas religibes alcangam na midia devido as polémicas
gue suscitam (LABATE e GOULART, 2005, p. 90-94).

O Censo de 2010, por sua vez, registrou como afiliacao religiosa as trés

tradicOes brasileiras da ayahuasca: Santo Daime, Barquinha e UDV. Contendo
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todas as faixas etarias, incluindo criancgas, atribuidas as religides de seus parentes,
os resultados foram os seguintes: 7.875 membros do Santo Daime, 9.380 afiliados
da UDV#’" e nenhum membro da Barquinha. As religides neoxamanicas (nem todas
bebem ayahuasca) tinham 874 membros. Isso significaria, de acordo com o Censo
brasileiro de 2010, que 17.255 individuos eram membros do Santo Daime ou da
UDV (TOFOLLI, 2019)%.

No ambito da 32 Pesquisa Nacional sobre Uso de Drogas na Populagéao
Brasileira (2015), foram entrevistados 16.273 participantes com uma representacao
nacional da populacéo entre 12 e 65 anos.

Os participantes foram questionados, dentre outras plantas e substancias,
sobre o0 uso da ayahuasca, no ano e més anteriores a pesquisa, favorecendo,
assim, a consolidacdo inédita de uma estimativa de uso da bebida cerimonial
indigena na populagéo brasileira. Segundo este estudo, aproximadamente 567.000
individuos ingeriram ayahuasca pelo menos uma vez na vida. Aqueles que
confirmaram a ingestdo no ano anterior a pesquisa ocorrida em 2015, foram cerca
de 181.000 pessoas. No més anterior a pesquisa, cerca de 118.000 individuos

afirmaram ter ingerido ayahuasca.

Até o momento, os dados disponiveis permitem afirmar que
aproximadamente 600 mil pessoas ingeriram ayahuasca no Brasil, e cerca
de 120 mil a consumiram no més anterior a pesquisa de 2015. Os nimeros
s8o expressivos, e € muito pouco provavel que gualquer outra nacdo do
mundo apresente um quantitativo tdo grande de usuarios da ayahuasca
(TOFOLLI, op. cit.).

1.5.1. Adispersao do Santo Daime

Apal avr a dieDaivnae od o fme gpartnieiv do quialdsa busca

conectar-se a divindade, pedindo e rogando, intima e contritamente, ao espirito que

47 Dados atuais atestam que a UDV possui cerca de 27 mil seguidores em todos estados brasileiros

e mais 10 paises. Disponivel em: <https://udv.org.br/a-uniao-do-vegetal/>. Acesso em: fev. 2020.

48 Artigo publicado pelo psiquiatra ayahuasqueiro da UNICAMP, Prof. Dr. Luis Fernando Tofoli.
Disponivel em: <chacruna.net>. Acesso em: nov. 2019.
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habita a bebida sagrada*®. Dai-me forca, dai-me amor, dai-me luz sdo as principais
invocagOes a forca espiritual do Daime, feitas no momento de sua ingestéo ritual.
Por s u &anto ®a@meo @presenta uma variacao linguistica surgida no interior
da tradicdo, semelhantemente acionada para se referir, tanto a bebida, quanto ao
proprio sistema religioso do Daime.

Conforme explicita o presidente da ICEFLU, Alfredo Grego6rio de Melo (70),

fSanto Daimeoja € uma coisa da nossa expansao. Nés expandimos nosso
Daime com esse titulo de Santo Daime, e essa diferenca, ela é simples,
mas é uma afirmacéo da expansdo do Padrinho Sebastido, baseado nas
curas que a gente teve, né... Na confianca que a gente tem no Poder da
bebida, noPoder do Ser Divino; AEu rewm
Ser Dfvidho20 vem essa consi d®ra-«o

A comunidade do Daime ap0s o falecimento de Mestre Irineu, em julho de

1971, se resumia a um numero de aproximadamente quinhentas pessoas,

me
de

cha

distribuidas em diversas extensoes filiadasaSedeios chamadoSod®rmomd o

i localizados no entorno de Rio Branco (MORTIMER, 2000)%2.

49 (...) € um pedido, uma prece que a gente faz a Deus... Dai-me salde, dai-me amor. A gente pode
pedir tudo porque essa bebida é divina mesmo, ela tem tudo que a gente precisa (...). Trecho de
entrevista de Percilia Ribeiro (In memoriam) i contemporanea e secretaria pessoal de Mestre Irineu

ina qual explica o significado do nome fidai meo

religiosa para se referir ao cha da ayahuasca (GOULART, 2004, p. 34-35).

que

Refer°ncia ao hino AEu vivo na Fl orestao, nU 6

. Rel ato de Alfredo Greg-rio de Melo produzido

comunicacao institucional da Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal (ICEFLU). Disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v=9VJIGUsMYFfk>. Acesso em: out. 2019.

52 Sebastido Mota, responsavel, desde 1968, pela conducdo da Col6nia Cinco Mil, uma das
principais extensdes locais filiadas a Mestre Irineu i levanta sua bandeira, e junto a seu povo, que
a época, somava mais de uma centena de adeptos, entre familiares e dissidentes da Sede oficial,
passa a realizar os trabalhos espirituais da liturgia daimista em sua prépria comunidade, nos
arredores de Rio Branco, numa localidade conhecida por Colénia Cinco Mil. A respeito da

dissidéncia de Sebastidao Mota em relacdo a Sede de Mestre Irineu, Mortimer (2000) relata que,

do

no

“quel e momento, emergia Auma oportunidade especi al,

uma nova rainha e fica pronta para a vidao.

El

a

s e


https://www.youtube.com/watch?v=9VJGUsMYFfk
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E seminal no movimento expansionista da religiosidade do Santo Daime, a
pessoa de Sebastido Mota de Melo (1920-1990). Caboclo nascido em um seringal
acreano, situado no Riozinho da Liberdade 1 Alto Tarauaca, extremo oeste do
Brasil®® i grande conhecedor da floresta e de seus mistérios, Padrinho Sebastido,
como é conhecido no meio ayahuasqueiro, foi seringueiro, agricultor, extrativista,
construtor de canoas, rezador, curandeiro e, é, sobretudo, um reconhecido lider
espiritual.

Nos anos 1970, a Colbnia vicejava com centenas de membros e uma igreja
construida, de modo que foi com grande surpresa que os seguidores de Padrinho
Sebastido receberam a noticia de que dali se mudariam brevemente. A cidade
chegava mais perto, entdo Padrinho Sebastido revela que

Mestre lIrineu, certa vez, disse que a doutrina s iria ganhar o mundo
guando fosse irradiada do Amazonas. Nao é do Acre. Estou com vontade
de levar o povo para um lugar de fartura. De muito peixe, de muita 4gua e
muita mata. Isto é 14 no estado do Amazonas (MORTIMER, op. cit., p.
173).

Assim seguiu longa trajetéria em busca da terra prometida. Padrinho
Sebastido peregrina por trés anos entre localidades remotas e de acesso
naturalmente dificil no miolo da mata, no coracéo da floresta. A partir da Colénia
Cinco Mil, situada a zona rural de Rio Branco, em torno de 260 pessoas seguem o
lider espiritual rumo a um novo assentamento T 0 Rio do Ouro T no estado do

Amazonas.

Chegar ao seringal Rio do Ouro significava vencer muitas provas. Primeiro
era alcancgar as margens do Intimari com o veiculo em boas condicdes,
tantos eram o0s buracos, ladeiras e pinguelas para atravessar. Depois,
transpor o rio e andar mais cinco horas a pé, por uma estreita trilha na
floresta, até alcancar o local em que vinha surgindo a nova vila (...) era

possivel navegar descendo o rio durante mais ou menos uma hora, e

uma nova sociedade. Cerca de cento e trinta membros oficiais da religido fizeram a revoada e foram
comecar um novo tempo na Coldnia Cinco Mil.

53 V. Antonelli, com. pess. (out. 2019).
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subindo o Igarapé Trena, até a boca do Rio do Ouro. Dez ou mais horas
de um percurso estreito e sinuoso, com muitos obstaculos representados
pelos troncos das &rvores que acidentalmente iam caindo no leito do
igarapé (MORTIMER, op. cit., p. 201).

Transpostas as dificuldades de chegada ao Rio do Ouro, o fPovo do
Padrinhoo constréi uma nova vila e estabelece vinte e cinco colocag¢des, com
rocados e toda uma infraestrutura de sobrevivéncia. A despeito de todo o trabalho
empreendido, ndo podem passar mais de um ano na localidade, uma vez que ficara
constatado pelo 6rgdo nacional de colonizacdo (INCRA) que o grupo estava
assentado na gleba Santa Filomena, uma propriedade privada, de um latifundiario
paranaense que, em mediacdo com o INCRA tratou rapidamente de reivindicar
suas terras.

O povo entéo deixa a vila recém erguida no Rio do Ouro, contexto em que
o INCRA disponibilizara uma nova area de assentamento a ser escolhida pelo lider
religioso, entre os igarapés Mapia ou Teuinim, ambos afluentes do Rio Purus,
situados abaixo da Boca do Acre (MORTIMER, 2000).

O estabelecimento do i Bvo do Padrinho Sebastidoo nesta nova area €
marcado por distintas passagens na histéria do lider espiritual que, por uma
guestdo de circunscricdo de objetivos, ndo cabem, aqui, serem reproduzidas®*.
Para o momento, o destrinchar da estoéria se situa em torno do ponto em que o
grupo liderado por Sebastido Mota passa a se firmar nesta nova localidade, situada
entre os igarapés Mapia e Reparticdo, estabelecendo o que se conhece atualmente
como o epicentro da linha doutrinaria inaugurada por Sebastido Mota, o Céu do
Mapia.

A respeito da construcdo e consolidacdo da Vila Céu do Mapia (VCM),

Lucio Mortimer relata que, no desenvolvimento da doutrina do Santo Daime,

5 Entretanto, caso se intencione enveredar pela histéria e filosofia do Padrinho Sebastido,

recomendo a apreciacdo das seguintes obras: ASant o Daime, cultura amaz?!ni
de Jurami damo (1886])), Weg®,er2a0 FY -[es; fABen-a, Padrinhol
de L%cio Morti mer, i O Ev ang E€EFhURISEditgrialn1898) See bfa®@t g wo N

da fl orest a0 1993, ds doiNittimas, dEautaria de Alex Polari de Alverga.
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cantada em hinos, A jef um savd terapm oss missdio d@ n d o
Padrinho Sebasti «o0b0.

O hinario, denominado O Justiceiro, no qual registrava os louvores a Deus
e sua luta para receber o Poder ou o bastdo do Mestre Irineu, estava
completo por cento e cinquenta e seis hinos. Ele havia fechado este
periodo representado pelo justiceiro. Agora, era o tempo da Nova
Jerusalém (MORTIMER, op. cit., p. 174).

OAC®u d oo(Hgara8) &referido pelos adeptos do sistema religioso
de Padrinho Sebastidfo como fio centr al da doutercianta 0, |
daimista que reune periodicamente, milhares de seguidores i brasileiros e
estrangeiros i em torno da espiritualidade cabocla do Santo Daime®®.

Partindo do centro da floresta, a trajetoria de Padrinho Sebastido no Brasil
estad associada a inauguracdo de um tempo marcado pela configuracdo de um
ecletismo religioso, assim como pela expanséao do raio de atuacao do Santo Daime,
enquanto religiosidade, e em consequéncia, das plantas sagradas amazonicas que
Ilhe s&o fundamentais.

Aproximadamente cinquenta anos apos a origem da vertente expansionista
da doutrina do Daime liderada por Padrinho Sebastido, este sistema religioso
experimenta um amplo processo de territorializacdo em escala global. Relatos e
observa-»es autori zam qu alngadapealizacaaddo&antoa s u st
Daime esta para Sebastido Mota de Melo, assim como sua finternacionalizacdoo

esta para seu filho, Alfredo Gregério de Melo (Figura 9).

% Para uma ligeira apreciacdo a respeito do Santo Daime , que envolve a formagéo comunitaria da

vila Céu do Mapiai a Nova Jerusalém de Padrinho Sebastido i recomenda-se a matéria jornalistica,
publicadaem2 8 de fevereiro de 2007, na se-«o0 cient2fica
AJerusal ®m ® na Amaz!niaodo. Na chamada do artigo, cor
do Santo Daime, ndo ha lugar mais sagrado no planeta que o Céu do Mapia, pequena comunidade

isolada na mata da Amaz6nia. Uma vez por ano, o lugar lota de peregrinos espirituais vindos de

todas as partes do msupedabrd.com.rr. Agessamemyvsetl2018.m:
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Figura 81 Vila Céu do Mapié.

Fonte: Compilagéo do Autor, 2019%,

Padrinho Alfredo, como é conhecido no meio daimista, é o segundo dos
oito herdeiros bioldgicos vivos de Sebastido Mota e Rita Gregério de Melo. Desde
1990, Alfredo Gregorio lidera a sucessao da linha doutrinéria inaugurada por seu
pai, momento histérico associado a emergéncia de um intenso e complexo

processo de expansdo do Santo Daime ao redor do planeta.

% JRMANDADE MAPIA. Foto aérea da Vila Céu do Mapia. WhatsApp: [Grupo Irmandade Mapid].
set. 2019. 09:38. 1 Mensagem WhatsApp.
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Figura 9 Alfredo Gregdrio de Melo.

Fonte: Blog | love Santo Daime, 2019%.

Da @A Nova Jerradsnad Sebastidod a terra prometida i adveio
a semente da boa nova que se espalhou no jardim sagrado da natureza e ganhou

o0 mundo nas asas de um beija flor. A partir deste momento da histéria do Santo

57 Disponivel em: <ilovesantodaime.net>. Acesso em: dez. 2019.
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Daime, esté aberta, portanto, a i N o v.a8Seginmd@as daimistas, um tempo de
expansdo e da consequente consolidacdo de um programa comunitario, isto é, de
um modo de vida baseado num ideal coletivista, centrado numa espiritualidade
cabocla emanada da floresta que, sob o comando atual de Padrinho Alfredo se

afirma em dire¢cdo a méaxima legada por Mestre Irineu: fDoutrinar o mundo inteiroo .

Eu convido os meus irméaos
Se alegrar na nossa festa
Esquecer a ilusdo
E se firmar bem na Floresta®®

Assim, a partir de remotos r i n%imans
movimento dialético de dentro para fora e de fora, novamente, para dentro i
diasporizou-se em solo de grandes centros urbanos no pais e no exterior,
encontrando-se, atualmente, presente em todos os estados brasileiros, bem como
em, aproximadamente, cinquenta paises ao redor do globo, contexto de insercéo
definitiva do Santo Daime e da religiosidade cabocla amazonica na cena global das
religides, configurando-a internacionalmente como objeto de analise e revisdes
periddicas quanto a regulamentacédo do uso de substancias psicoativas derivadas
de plantas usadas em contexto religioso (ASSIS e LABATE, 2014).

Diaspora como um processo historico-cultural, tem origem etimolégica no

grego diasporein, cujo significado literal esta ligado originalmente ao ato de

Trecho do hino de abertura do hinS8eoi o fiNova

amaz?

Er ao,

®Refer°ncia ao hino 68 -&kmohi n&r iAdterfdNaEhodo AWM cii an a

do cip-0 retoma o ide8rio cr2stico de Iniopemguala
passam algumas tradicbes da ayahuasca, sobretudo quanto a transformacdo do sagrado em
mercadoria, a proposito, em evidéncia nos contextos ayahuasqueiros contemporaneos, tal como o
advento das modali dades de At ur i s maahuaseatCOBKIN RO
RIOS, 1994; HERBERT, 2010; ARCILA, 2018; DEL CAMPO TEJEDOR, 2019). No Brasil, o
movimento de mercadologizacdo das plantas e da bebida sagrada da ayahuasca é notavel,
indicando, assim, uma tendéncia do mercado global da ayahuasca. Paises como Peru i o lugar
ancestral do Império Inca, ao qual esta, costumeiramente, associada a originalidade da ayahuasca;
e Brasil i berco das tradicdes religiosas do cha i representam atualmente, o epicentro da

ayahuasca, assim como de suas modalidades de uso. A guisa de uma compreensdo complementar

e pur

e fNtu

deste processo, recomenda-seacesso ao | ivro multim2di adeautorfiai t ul ado

de Carlos Suarez Alvarez. Disponivel em: <ayahuascaiquitos.com>. Acesso em ago. 2019.
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Asemear 0, ou mel hor , sdoe, figeusaprad ahnadro , s earsesnit
correspondéncia com um movimento centrifugo, em que pessoas e plantas
constituem-se como fluxos a partir de um ou mais pontos localizados, em direcao

a uma diversidade de pontos, geogréfica e culturalmente distantes entre si.

1.5.2. Aregulamentacao do uso religioso da ayahuasca no Brasil

Os fluxos diasporicos das plantas e tradicdes da ayahuasca tem se
estabelecido a base de conflitos nos diversos paises em que tem sido introduzidos,
em direcdo a regulamentacao do uso religioso da ayahuasca.

O deslocamento do consumo da ayahuasca, a partir de um eixo de
pequenos grupos e comunidades locais amazonicas, em direcdo a uma integracao
definitiva a sociedade geral em nivel global, tem suscitado a emergéncia de
complexas questdes juridicas, politicas, éticas, sociais e ambientais, incluindo aqui
também, o aspecto associado a materialidade do uso das plantas sagradas
amazonicas apropriadas a preparacéao ritual da bebida entre as tradi¢cdes brasileiras
da ayahuasca.

A respeito da regulamentacdo do uso religioso da ayahuasca i questao
central em tempos de cerceamento das liberdades individuais e coletivas no pais i
a fragil liberdade religiosa dos grupos ayahuasqueiros brasileiros encontra-se
condicionada as decisbes do Conselho Nacional de Politicas sobre Drogas
(CONAD), consubstanciadas na Resolugdo n° 01 de 25 de janeiro de 2010%°, que
versa sobre as finormas e procedi mentos <con
plantas e da bebida sagrada amazonica.

Sem discussdo prévia com representantes dos diversos grupos de
interesse quanto a regulamentacao de substancias psicoativas no Brasil, sobretudo
aquelas de uso religioso, como a ayahuasca, passam a estar excluidas, por forca
dos decretos presidenciais n° 9.759, de 11 de abril de 2019%' e 9.926, de 19 de

60  Disponivel em: <https://www.normasbrasil.com.br/norma/resolucao-1-2010 113527.html>.

Acesso em: out.2019.
61 Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2019-2022/2019/decreto/D9759.htm>.
Acesso em: out.2019.
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julho de 2019%2, os assentos do CONAD destinados a especialistas e a membros
da sociedade civil.

Os referidos decretos presidenciais também excluem a possibilidade de
que as discussdes do CONAD se tornem publicas sem autoriza¢éo prévia. Como
consequéncia deste ditame, dos catorze integrantes do Conselho, doze deveréo
ser compostos por membros com cargo de ministro ou indicados por ministério ou
orgao federal, e as duas vagas restantes deverdo ser ocupadas, uma, por um
representante de érgao estadual responséavel pela politica sobre drogas, e a outra,
por um representante de conselho estadual sobre drogas.

Embora o direito ao uso religioso da ayahuasca no Brasil esteja
expressamente reconhecido e assegurado por meio da Resolugcéo n° 01/2010 do
CONAD, a recente publicacéo dos referidos decretos gerou certa tensdo no seio da
comunidade ayahuasqueira brasileira, em torno da arbitraria reestruturacao politica
do orgao de regulamentacdo e, sobretudo, da validade juridica das Resolucdes
previamente sancionadas, isto €, aquelas que normatizam o uso religioso da
ayahuasca no pais.

O CONAD, sendo 6rgéao central do Sistema Nacional de Politicas Publicas
sobre Drogas, tem suas orientacbes e normas como principios de observancia
obrigatéria, a Lei de Drogas (Lei n° 11.343/2006), o que segundo representantes
das religibes ayahuasqueiras, ainda que houvesse a extincdo do CONAD, suas
normas e orientacbes nao poderiam ser automaticamente revogadas,
permanecendo, portanto, plenamente vigentes e produzindo seus regulares efeitos
no campo da regulamentacéo do uso religioso da ayahuasca no Brasil®3.

A despeito do otimismo legalista expresso por alguns segmentos da
ayahuasca brasileira, a comunidade ayahuasqueira como um todo permanece
vigilante, em defesa do uso religioso da ayahuasca, sobretudo em um contexto
politico de intolerancias as mais diversas.

Representantes das entidades ayahuasqueiras brasileiras por meio de sua

atuacao politica tem motivado um amplo debate em torno destes atos

62 Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ at02019-2022/2019/decreto/D9926.htm>.

Acesso em: out.2019.

63 Disponivel em: <udv.org.br>. Acesso em: out. 2019.
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regulamentares, e assim, estas entidades tem buscado preservar, tanto a garantia
da liberdade de culto, quanto o direito a obtencdo, coleta, manejo, cultivo e
distribuicdo da bebida e das plantas sagradas que a compde.

Tem sido estabelecidos critérios técnicos e juridicos para assegurar a
liberdade das religides de obtencéo do cipd mariri e do arbusto chacrona® em seus
ambientes naturais, de modo a garantir a conservacdo destas plantas, buscando
inibir, desta maneira, sua exploracdo econdémica para finalidades nao religiosas
(THEVENIN, 2017).

Em virtude da expanséo territorial das religides ayahuasqueiras brasileiras,
a extracao, coleta e transporte das plantas da ayahuasca passaram a ser regulados
em um contexto regional, a principio, no Estado do Acre, por meio da Portaria n°
04 do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis
(IBAMA), de 16 de outubro de 2001%°, e da Resolucdo Conjunta do Conselho
Estadual de Meio Ambiente, Ciéncia e Tecnologia/Conselho Florestal Estadual
(CEMACT/CFE) n° 04, de 20 de dezembro de 2010°%.

Em 09 de novembro de 2015, o Estado de Ronddnia, ao instituir a liberdade
religiosa da Hoasca®” em seu territério, reconhece como sacramento religioso

inerente ao ritual da bebida sagrada:

As atividades de extracao, coleta e transporte do cip6 Banisteriopsis caapi
e da folha Psychotria viridis, necesséarias a realizacdo da liturgia das
entidades usuarias, e patriménio cultural o uso litargico respectivo (...)
reconhecendo-se como ancestral a sustentabilidade do uso religioso da
Hoasca (ayahuasca) e pratica que se dedica a preservacao das espécies
florestais Banisteriopsis caapi e Psychotria viridis, presentes nos seus

registros histérico, antropoldgico e social, merecedor de defesa e protecdo

64 Mariri e Chacrona correspondem aos termos acionados pelos adeptos da UDV para se referir as
plantas usadas no preparo ritual do Vegetal. Sdo sindbnimos de Jagube e Rainha, conforme se
conhecem i via de regra i as mesmas plantas, no contexto do Daime.

% Disponivel em: <https://www.mma.gov.br/estruturas/pnf/_arquivos/portaria_ibama_04_01.pdf>.

Acesso em: out. 2019.

% Disponivel em: <https://www.legisweb.com.br/legislacao/?id=116492>. Acesso em: out. 2019.

7 Termo acionado pelos seguidores da Unido do Vegetal para se referir ao cha da ayahuasca.
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https://www.legisweb.com.br/legislacao/?id=116492

57

pelo Estado, nos termos do artigo 215, 8 1° da Constituicdo Federal
(RONDONIA, 2015. Lei da Liberdade Religiosa da Hoasca, art. 2° § 1°)%,

Na arena politica, a instituicdo desse conjunto normativo representa um
avanco importante para as entidades Ayahuasqueiras brasileiras, a principio
guanto ao direito de extracdo e transporte das espécies amazonicas de plantas
constituintes da bebida sagrada; e muito além, quanto ao reconhecimento, pelo
Estado brasileiro, do imperativo categérico que aponta para a garantia do direito de
estes grupos manifestarem sua crenga com seguranca, sem impedimentos

juridicos ou de natureza semelhante.

1.5.3. Uma breve nota sobre a regulamentacao do uso religioso da ayahuasca

no exterior

Apesar das pontuais decisdes judiciais favoraveis ao uso religioso da
ayahuasca i como o emblematico caso de Santa Fé, no Novo México, Estados
Unidos (BRONFMAN, 2007) i em paises europeus como Holanda e Franca, a
regulamentacdo do uso da ayahuasca tem sido fortemente tensionada pelos
organismos nacionais de justica e seguranca publica.

Para se ter um ligeiro panorama a respeito do tema, o Estado francés
incluiu, em 2005, ndo apenas o alcaloide presente nas folhas da rainha da floresta
T Psychotria viridis T mas das duas plantas que entram na composic¢ao do cha do
Santo Daime em sua lista de substancias proscritas. Somente a Franca se
posicionou desta maneira.

A Holanda, por sua vez, foi o primeiro pais europeu a dar inicio a um
processo juridico de regulamentacdo do uso religioso da ayahuasca, ainda em
1999. Em 2001, a Corte de Justica de Amsterdam regulamentou o funcionamento

das igrejas do Santo Daime e o uso do sacramento amazoénico brasileiro.

% Disponivel em: <http:/ditel.casacivil.ro.gov.br/COTEL/Livros/Files/L 3653-PL.pdf>. Acesso em:
out. 2019.
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Em 2000, depois da prisdo de duas pessoas no aeroporto de Madri, foi a
vez da irmandade da Espanha iniciar seu processo juridico que também
terminou com sucesso. O CEFLURISE [CEFLURIS Espanha], associacéo
das igrejas daimistas da Espanha foi constituido nesta época. O caso da
Itdlia também seguiu 0 mesmo encadeamento. Um inicio de muita
arbitrariedade por parte das autoridades, com muitas prisbes e
apreensfes do sacramento. Depois de algum tempo, a Corte de Perugia
firmou uma jurisprudéncia favoravel que prevalece até agora. Com base
nisto, foi fundado em 2008, o CEFLURIS ltalia. Ainda persistem problemas
em alguns paises como Alemanha e Franca. Em 2012, encaminhamos um
relatorio para a Comissao de Direitos Humanos da ONU, pedindo uma
mediacado daquele 6rgdo nestes casos. Nos Estados Unidos, o processo
de legalizagdo também comecou no ano de 1999 com apreensdes e
prisdes. Nosso pedido para o Departamento de Estado foi negado em
dezembro de 2000. Em 2003, a UDV conseguiu uma sentenca favoravel
no Novo México, que foi confirmada por unanimidade pela Suprema Corte
dos Estados Unidos. Em 2006 iniciamos uma nova fase, que culminou, em
janeiro de 2009, com uma decisdo do Tribunal Federal do Estado do
Oregon, estabelecendo o direito legal de professar nossa fé religiosa.
Também ficou assegurado o funcionamento das filiais da ICEFLU naquele
Estado, assim como também a importacdo do sacramento e sua utilizacéo
dentro do contexto religioso. No Canad4, o processo de legalizacdo
evoluiu com caracteristicas préprias. Foi o Unico pais onde as igrejas
locais ndo tiveram a necessidade de entrar na justica em busca de seus
direitos. Depois de seis anos de contatos e negociac¢des, o Departamento
de Substancias Controladas do Ministério da Salde concedeu o direito de
isencdo para a entrada do sacramento no pais. No entanto, o governo
canadense condicionou a autorizacdo de importacdo da bebida
sacramental a uma autorizagdo do governo brasileiro para a exportacdo
oficial da bebida. Mas, recentemente porém, o governo conservador que
assumiu, congelou as negociacdes e tem preterido as tentativas de envio

oficial do sacramento®®.

Funcionando legal ou clandestinamente, ha hoje na Europa, cerca de 40

agrupamentos daimistas, dentre igrejas e pontos, isto €, ndcleos pequenos em que

% Texto institucional da ICEFLU. Disponivel em: <santodaime.org>. Acesso em: set. 2019.
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nao se realizam todos os trabalhos oficiais, compreendendo mais de 600
Fardados’® europeus (BLAINEY, 2013).

No velho continente, destacam-se especialmente a Espanha, onde o Santo
Daime soma aproximadamente 250 fardados (LOPEZ-PAVILLARD e De LAS

0 Membros oficiais do sistema religioso do Santo Daime. O termo remete ao uso tradicional de
vestimenta uniforme nas cerimoénias. Existem duas modalidades de farda no contexto do Daime: a
azul e a branca. A farda azul corresponde a vestimenta escolastica. Para os homens, é composta
por calga social azul marinho, camisa social branca usada por dentro da calca, cinto preto, gravata
azul marinho, sapatos da cor preta ou azul marinho, e meias brancas. Para as mulheres, a farda
azul é composta por saia plissada (pregueada) azul marinho com comprimento abaixo dos joelhos,
blusa social branca de mangas curtas com bolso localizado no lado esquerdo do busto, onde estédo
escritas as iniciais CRF que, segundo Percilia Ribeiro, secretaria de Mestre Irineu, corresponde a
forma abreviada de ACentro da Rainha da FIl or
blusa é abotoada na frente e usada por dentro, a gravata borboleta é azul marinho, da cor da saia,
0s sapatos sdo preto ou azul marinho e as meias, brancas. A farda azul € utilizada nos trabalhos de
concentracdo, realizados nos dias 15 e 30 de cada més, e demais trabalhos espirituais que néao
correspondam as datas festivas do calendario litirgico do Daime, momentos solenes em que o(a)
fardado(a) da doutrina veste a farda branca. Esta modalidade de farda tem suas particularidades.
Para os homens, a farda branca é composta por terno branco, camisa social branca, gravata azul
marinho, sapatos e meias brancas. A calga possui divisas compostas de duas listras verdes de
fitilho, colocadas a pouco menos de um centimetro da costura lateral da calga, uma para cada lado,
em ambas as pernas, acompanhando esta costura até a parte inferior da calca. A farda branca
feminina € composta por uma saia branca plissada com comprimento abaixo dos joelhos, blusa
branca social, abotoada na frente, um saiote verde plissado e transpassado na frente, fechando-se
lateralmente, com comprimento de pouco mais de um palmo da dona da farda. A farda branca
feminina se complementa com: 1) as faixas verdes, de trés a quatro dedos de largura, montada por
cima da blusa, com posicéo variavel. Para mulheres, a metade da faixa inteira é colocada sobre o
ombro esquerdo. Para meninas e mocas, a metade da faixa inteira é colocada sobre o ombro direito;
2) as divisas, que correspondem as faixas laterais sobre a saia branca; 3) as alegrias i faixas de
diversas cores, exceto preto e vermelho i de um dedo de largura que, presas ao ombro esquerdo,
possuem o comprimento da saia branca; 4) a rosa (palma), fixa no lado esquerdo da faixa, no caso
das mulheres e no lado direito da faixa, no caso das meninas e mogas; e 5) a coroa brilhante de
pontas agudas, usada na cabeca. Os sapatos e meias sao brancos. Em ambas as fardas i azul e
branca i se usa uma estrela de seis pontas, no lado esquerdo do peito, no caso de meninos,
meninas, mogas, rapazes, homens e mulheres solteiras, e do lado direito do peito, em caso de
pessoas casadas. Disponivel em: <https://www.santodaime.org/site/ritual/a-farda>. Acesso em: jan.
2020.
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CASAS, 2011), e a Holanda, que possui grupos bastante estruturados em pouco
mais de duas décadas de existéncia (GROISMAN, 2000; REHEN, 2011; ASSIS e
LABATE, 2014; ASSIS e LABATE, 2016). Na maioria dos paises europeus e
asiaticos, incluindo os paises do Oriente Médio, tais como Ird e Israel, 0 uso
religioso da ayahuasca segue clandestino.

Conforme se percebe, ha nas religiosidades brasileiras da ayahuasca uma
conexdo decisiva com a dimensdo botanica e farmacoldgica do éxtase sagrado,
manifestas em seu universo simbdlico e pragmatico, e que dialogam
contemporaneamente, por um lado, com um ideal de vida sustentavel em
comunidade, por outro, com uma politica de fundamento persecutorio, baseada na
velha guerra as drogas.

Embora néo se trate de drogas num sentido estrito (CARNEIRO, 2008), as espécies
vegetais da ayahuasca estabelecem uma sinergia quimica e geram um expressivo
conjunto de efeitos psicoativos de alta complexidade orgénica e metafisica, de

imbricada apreens&o no ambito da ciéncia formal.

1.6. AFORCA E A LUZ DA FLORESTA

fO Santo Daime é o espirito da verdade, que é

encantado num cipé .

Ora um general, um marechal, um ser de alta posi¢do hierarquica nas
esferas transcendentes de uma modalidade cabocla de espiritualidade, ora um rei,
um pai amoroso de for-a e firmeza oecppi ritu
da familia botanica das malpighiaceas, conhecido por indigenas e caboclos
amazoénicos para propositos divinatérios, de cura, transcendéncia e despoluicédo
(MONTEIRO, 1983).

O cip06 jagube juntamente ao arbusto ou arvoreta genericamente conhecida
por rainha da floresta ou apenas rainha fornecem o substrato material fundamental

as praticas rituais do Santo Daime, de modo que nao seria possivel pensar a

I Declaracdo de Padrinho Sebastido. Disponivel em: <youtube.com/watch?v=kJcaQxDPL_E>.

Acesso em: out. 2019.
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respeito deste sistema religioso, sem que seus contornos botanicos estejam
plenamente evidenciados.

Esta combinacdo vegetal sui generis representa um ancestral principio
alquimico, em que sao mobilizadas as energias seminais da criacdo da vida, isto &,
a Afor-aod mascul i naB.caamp re sa pincpicessendal
da energia feminina i representada nas folhas de P. viridis.

Uma planta depende da outra para que a for¢a e a luz espiritual da bebida
sagrada se apresentem, isto €, para que o Ser Divino que nela habita, se manifeste
no plano espiritual.

(...) falou do cip6 jagube, um dos componentes do preparo da bebida. De
como encontra-lo na floresta, do seu formato, dos plantios nativos
chamados de reinados. Também fez uma boa explanagéo sobre a folha
do arbusto da chacrona, o segundo vegetal do preparo do Daime. Disse
ele que esta folha especial, chamada de Rainha, era quem trazia a
miracdo’?, a presenca feminina. O cipd jagube era a representacdo
masculina e trazia a forca. Do cozimento destas duas plantas surgia o

milagroso cha. Por fim explicou que esta bebida era do ritual de muitas

2 A miracdo (Figura 10) corresponde ao estado visionario produzido pela ayahuasca. Labate e
Goulart (2005), a conceituam da seguinte maneira: fA palavra miragéo, do verbo mirar, ou ver, do
latim mirare ( 6 a d mptalvea teriha sido derivada do uso espanhol na fronteira amazénica. Em todo
caso, miracdo é um idiomatismo daimista [referente ao Daime] e udevista [referente a Unido do
Vegetal], que contrasta com a forma miragem (...) a miragdo ndo é enganosa, como o é a miragem,
e sim verdadeira i embora também possa haver as falsas miragfes, que enganam ou iludem. Num
senti do mai s significaiodp p efatorobtida@arpdrtir do consumo da ayahuasca; equivale
mais ou menos a trabalhar espiritualmente. Por exemplo, uma pessoa pode dizer que ainda esta
mirando apds o término do trabalho i isto significa que ela esta ainda sob o efeito da bebida. Num
sentido mais estrito, mirar contempla as visdes experimentadas devido ao consumo da beberagem.
Através da ingestdo do daime e dos ensinamentos doutrinarios, pode-se realizar um mergulho ou
ascensdo ao plano espiritual, onde é possivel entrar em contato com os seres divinos, obter
revelacdes e receber mensagens que orientam a vida. As miracdes séo veiculos de transmissédo
dos conhecimentos grupais | as visdes obtidas séo filtradas, reinterpretadas e moldadas de acordo
com o conjunto simbolico movimentado pelo ritual. E importante frisar que as visdes propriamente
ditas sdo apenas uma dimenséo da experiéncia, e ndo sédo absolutamente essenciais, embora sejam
valorizadas. H4 pessoas que ndo tem miragdes durante anos; ha um certo tabu com relagdo a
privacidade das miragfes (GOULART e LABATE, 2005, p. 93).
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tribos indigenas da Amazobnia, tradicionalmente conhecida como

ayahuasca (MORTIMER, op. cit., p. 63)"3.

Figura 107 O fendmeno da miracdo na arte vegetalista/visionaria.
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Fonte: Site oficial de Pablo Amaringo, 201974,

7 Lucio Mortimer narra, nesta passagem de seu | ivro fABen- a, P

Sebastido Mota, entre os anos 1964 e 1965, passa a conhecer e se interessar diretamente nas
plantas sagradas do Daime. Nesta ocasido, um antigo fardado da Sede de Mestre Irineu caminhava
com o nedfito Sebastido, com aproximadamente 45 anos, e lhe apresentava pela primeira vez, o

cip6 jagube e a folha rainha.
4 Disponivel em: <https://pablo-amaringo.pixels.com/>. Acesso em: abr. 2019.
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(...) O Jagube é o elemento para dar a for¢ca do corpo balancar o que for
necessario para acordar dentro do organismo, ele é quem traz a misséao
de ir la através do sangue de qualquer coisa e balancar os sistemas
adormecidos e a folha é quem aproveita a oportunidade da vibracdo do

sistema adormecido e faz dar a visdo (MONTEIRO, op. cit., p. 128)7°.

O jagube, sendo filho da terra, acompanha o ritmo da vida, regido pela
forca lunar. Outros signos relacionam o jagube ao jardim e as flores, que
por extensdo também se aplica aos outros seres divinos. Tudo isto faz
descortinar o conjunto lua-dgua-v eget a- «o (. . . ) No

cimao e os fipod e rrgesetradne viflumbramoodrqugtipo
da terra-mae; lembra-nos, a propdsito, Mircea Eliade que a lua € um astro
gue cresce, decresce e desaparece, astro cuja vida esta submetida a lei
universal do devir, do nascimento e da morte. Como o homem, a lua tem
umahifist -ri ao pat®tica, porgue a

termina na morte. Durante trés noites o céu estrelado fica sem lua. Mas

Jagube

S

esta Amorted ® seguida de um renas

ligado aos ritmos da vida, a lua esta associada as aguas e aos vegetais.
A identificacdo da lua com Nossa Senhora da Concei¢cdo, mais que
simples empréstimo ou reinterpretacdo, revela a permanente ligacdo da

vida com suas fontes naturais e espirituais (MONTEIRO, op. cit., p. 60).

Para os daimistas, o feitio, isto €, o0 processo ritual de preparacao do Daime,
corresponde ao ponto maximo da experiéncia espiritual nesta tradicdo. Os feitores
de Daime, por sua vez, correspondem aos mestres na ciéncia da preparacéo da
bebida sagrada.

Neste contexto religioso, a figura do feitor de Daime esta representada no
homem i embora possa haver mulheres atuando nesta atividade i conhecedor das
plantas sagradas, de suas formas, tipos, nomenclatura e procedéncia, assim como
da empiria de uni-las, e leva-las ao fogo e agua, e num sistema ritual, apreendido
no decorrer de muisdreapaz Gelprepaarso Sant DainceoNAQ
se trata de tarefa facil. E uma performance que exige atencéo, dedicacao, esforco
fisico, mental e reconhecimento social em torno da producdo do sacramento

religioso.

5 Relato de um daimista de Rio Branco (AC) coletado em Monteiro (1983, p. 128).
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A mistura ou, a unido das plantas sagradas da ayahuasca que,
naturalmente se potenciam, enseja uma ac¢ao sinérgica fundamental, de modo que
uma planta age apenas na presenca da outra. Este mecanismo farmacodinamico
tornou-se conhecido da ciéncia formal a medida que os compostos ativos destas
plantas passaram a ser isolados e descritos no contexto da farmacologia
(CALLAWAY, 2002; McKENNA, 2002).

Partindo em direcdo aos aspectos farmacobotanicos do Daime, reconhece-
se que P. viridis e, potencialmente, outras espécies congéneres, possuem folhas,
cujo contedado bioquimico encerra um poderoso alcaloide, quimicamente
denomi N&NdDo miet il tri ptandMTadd,, porue saepretnea,s pior s
tecidos de todos os seres vivos (METZNER, 2002).

Por propiciar experiéncias misticas e acesso a dimensao espiritual, a DMT,
produzida endogenamente no metabolismo humano (FONTANILLA et al., 2009), &
considerada a molécula do espirito, tanto nas tradicbes e religiosidades
ayahuasqueiras, como no contexto da pesquisa cientifica (STRASSMAN, 2001;
METZNER, 2002)’S.

Esta substancia, embora ndo seja oralmente ativa, quando ingerida é
metabolizada por meio de uma enzima estomacal conhecida por monoaminoxidase
(MAO). Alguns agentes quimicos do cip6 T principalmente a s -cdrbolinas
Aharminado, e em menor ceo mcaeerntrraah-i idiaibenméahr arri maal
acao da MAO, sendo referidos, portanto, como inibidores-MAOQO. A presenca destes
inibidores quimicos no cipé jagube torna disponivel a DMT da folha rainha que, ao

ser ingerida, passa a circular através da corrente sanguinea, até que atinja o

8 A fim de consolidar uma visdo expandida a respeito da farmacologia da ayahuasca, recomenda-

se acesso ao dodumenSprrotiabPblTecul ed. Lan-ado nos E
de Mitch Schultz, o filme é composto por relatos de experiéncias realizadas pelo psiquiatra e
psicofarmacologista Rick Strassman a respeito de suas pioneiras pesquisas sobre os efeitos da

DMT em humanos. O |ivro que fundamentou sua produ- «
Molecule. A Doct or 6s Revolutionary R e s e aDeathh andi Mystioal t h e Bi
Experienceso, e s e e n c oformatoa digitdli safpawés 2 doe | link e m

<http://organiclab.narod.ru/books/DMT-The-spirit-molecule.pdf>. Em julho de 2019, foi langada pela

editora Pedra Nova, uma vers«o em portugu®°s, intitul adeze


http://organiclab.narod.ru/books/DMT-The-spirit-molecule.pdf
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cérebro, onde por fim, desencadeia 0 acesso visionario a dimensao transcendente
(METZNER, 2002).

Farmacologicamente, é necessaria uma chave quimica, capaz de
neutralizar uma enzima do estdmago, para que a DMT presente nas folhas da
rainha possa agir quimicamente. No Santo Daime, a chave é o cipé jagube’’.

ApOGs breve contextualizacdo de parte do movimento da ayahuasca no
Brasil, das plantas sagradas amazonicas do Santo Daime, de sua diaspora e dos
aspectos farmacoldgicos basais que informam a experiéncia transcendente da
ayahuasca, transporto a narrativa ao horizonte temporal do ano de 2005, em busca
de uma breve reconstru¢cdo de minha insercdo no universo religioso do Santo
Daime, e a consequente germinacao e maturacao do objeto de estudo em torno do
cipo jagube e da folha rainha nesta tradigdo amazonica. Voou a semente do cip0,

da floresta até o mar.

1.7. A EXPERIENCIA EMPIRICA COMO FUNDAMENTO EPISTEMOLOGICO

1.7.1. Motivacdo e justificativa do estudo

Com o brotar dos buqués rosados de flores, ocorre a formacédo de
pequenas samaras, providas de grande asa terminal (DUCKE, 1943). Estas,
correspondem aos frutos da malpighidcea Banisteriopsis caapi que, uma vez
maduros, despendem-se e voam, girando ligeiramente como a hélice de um
helicoptero, até que caiam em solo, a distancia da planta mée, para que, a partir
dali, germinem e tenham oportunidade de se projetar em direcdo ao brilho do sol.
A asa dorsal (GATES, 1982) dos frutos samarideos se decompde, e a semente,
posicionada na extremidade inferior enterra-se com a potencialidade de brotar uma

nova plantula, um novo pé de jagube.

7 Convém destacar, dentre as diversas espécies de plantas que contem DMT em seus tecidos,
além da rainha ou chacrona, a jurema (Mimosa spp.), 0 angico (Anadenanthera spp.), 0 parica
(Schyzolobium spp.) e a yekuana (Virola spp.), todas, utilizadas em ritos e festas indigenas

americanas.
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No ano de 2005, aproximadamente trinta anos apos o inicio da expansao
territorial do Santo Daime no pais, tive oportunidade de estabelecer um contato
inicialc o m fAlkeesktiada que t em p 6 .&Eearaumjpen desidte &
poucos anos, recém egresso do curso de Biologia’®.

Havia vivenciado recentemente uma breve experiéncia extracurricular de
monitoria em um curso regular de botanica econémica na minha universidade de
origem. Em decorréncia das longas conversas informais com o professor i hoje,
colega de instituicdo i responsavel a época pelo curso, passei a saber da existéncia
de cultos brasileiros em torno de plantas psicoativas amazonicas, ingeridas pelas
pessoas, a fim de atingirem estados elevados de concentracdo mental e expansao
da consciéncia, além de obterem diversos beneficios fisicos e espirituais,
decorrentes de sua ingestao ritual.

Até entdo, jamais a dimensdo do sagrado havia me despertado algum
interesse como aquele que passava a se manifestar, a medida que me apropriava
do universo das plantas psicoativas amazoénicas da ayahuasca.

E neste movimento também que passo a estabelecer contato com as
etnografias em torno do uso de plantas psicoativas em contextos cerimoniais. Por
meio da literatura, me mantive em constante conexdo com a historia cultural de uso
da canabis, dos cogumelos magicos siberianos e mexicanos, da arruda siria, da
iboga africana, do ololiuqui asteca, dos cactos wachuma e peiote, do tabaco, da
coca, do yopo, da jurema, do parica, da yekuana, do yageé e da ayahuasca.

A ciéncia das plantas sagradas € decorrente da experiéncia psicoativa em
contexto cultural de sacralizacdo. Assim, embora conhecesse, por meio da
literatura, algumas particularidades do uso historico e cultural da ayahuasca,
compreendi que nada poderia substituir a vivéncia, em mim mesmo, dos impactos
mentais e fisicos provocados pela experimentacdo da sua forca e poder espiritual.

A inefabilidade da experiéncia mistica provocada pela ingestdo da bebida
sagrada se apresentou de maneira radical nas primeiras ocasides em que tomei o

Daime.

“Frase de AEu tomo esta bebidad, hino 124 do
79 Licenciatura e Bacharelado em Ciéncias Biologicas (Departamento de Biologia da Universidade
Federal do Maranh&o i UFMA).
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Por meio de uma pedagogia da experiéncia, fui sutilmente informado pelo
Daime que ali se tratava de uma escola espiritual, em que o fazer se sobrepde ao
falar, assim como o sentir, ao racionalizar, o que pude confirmar, ao longo do tempo,
por meio da escuta sensivel dos hinos cantados durante os trabalhos espirituais,
dentre 0s quais destaco um, entre os diversos que, pedagogicamente, me

instruiram, ao pé do ouvido.

Para se estudar
Nesta escola do Senhor
E preciso ter amor
E prestar bem atencéo

No que ensina
O Professor quando da aula
No que Ele passa na lousa
E o dever que se faz em casa

Todo aluno
Sabe que a obrigacéo
De ir para a escola
E para aprender as licdes

Que o seu Mestre
Passa em cada matéria
Meus irmaos, a coisa é séria
Vamos estudar com atencao

Que nesta escola
O estudo é espiritual
Vamos prestar atencéo
Para poder ter nosso grau

Desenvolvendo
Todas suas faculdades
Nesta escola espiritual

N&o adianta
Querer chegar aqui formado
Pode as licdes deste livro
Vocé néo ter estudado

Por isto eu digo
Vamos estudar com atencéo
Para poder se formar

Estou nesta escola
Vou estudar meu livrinho
Escutar meu Professor
Para aprender bem as licbes

Que Ele passa
Em cada aula que nos da
Aqui dentro da sessao
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Que o Professor
Desta escola é meu Jesus
Que foi quem morreu na cruz
Para vir nos ensinar

E todo aquele
Que deseja aprender
E comecar do ABC
Para poder se diplomar®®

Ao longo das aulas nesta escola espiritual, a experiéncia pedagogica
mediada pelo contato com a bebida e com as plantas sagradas do Santo Daime me
oportunizou uma intensa imersdo no contexto simbdlico desta religiosidade,
estabelecendo, gradativamente, uma estreita aproximagéo com o universo cultural
e espiritual de suas praticas que, a partir daquele momento, passavam a
redirecionar meu olhar em torno de velhas convicgbes, e a abrir caminho para
novas perspectivas de atuacdo no mundo.

Paralelamente, no campo académico, tornara-me, por afinidade a
antropologia e areas correlatas das ciéncias humanas, um biélogo de formacéao
hibrida, interessado, ndo apenas no estudo da biologia e dos processos basicos da
vida de entes biolégicos, mas, sobretudo, numa compreensdo pragmatica que
incluisse a espécie humana e suas relagbes organicas, historicas, politicas,
culturais e espirituais com o mundo da vida, notadamente das plantas sagradas, a

época, meu mais novo interesse académico®..

OHinoiMeu | ivridohboP&hUwvwtit&nho do Apocalipsed73).de Val d
81 Neste contexto, apresentara um trabalho de conclus&o de curso sobre o uso de plantas medicinais
e misticas em uma comunidade tradicional no Maranhdao (MONTELES e PINHEIRO, 2007),
marcando assim o inicio de uma trajetéria académica em torno da dimenséo dos saberes e praticas
culturais tradicionais associadas ao uso de plantas por grupos humanos. A Us o, manej o e
conservacao de recursos vegetais em uma comunidade quilombola no estado do Maranh&o: uma
perspecti va eotresporineé soum -emgsaiccirgédito submetido em 2006 a segunda edicao
do Prémio Territorios Quilombolas, promovido pelo Nucleo de Estudos e Desenvolvimento Rural do
Ministério do Desenvolvimento Agrario (NEAD/MDA), tendo sido contemplado com a segunda
colocacgdo na categoria graduacao. Este ensaio representa uma versao resumida do meu trabalho
de concluséo no curso de Ciéncias Biolégicas da Universidade Federal do Maranhao. Na ocasido
da premiacao, o Programa de Promoc¢éo da Igualdade de Género, Raga e Etnia (Ppigre), vinculado
ao Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), possibilitou minha ida a Brasilia (DF), juntamente

ao uWeseConcei-«o0, amigo e | 2der ¢ emRrasidentguscainodl o qui |l o



